Cristo, o Esposo — a Igreja, a Esposa

Uma reflexio teolégica sobre o “Grande mistério”

para uma compreensio do lugar do homem e da mulher

na Igreja

Resumo

Para uma compreensdo do lugar especifico do homem e da
mulher na Igreja é preciso refletir sobre a unido entre Cristo, o
Esposo, e a Igreja como Sua Esposa. Esta unido foi prefigurada
pela unido entre o homem e a mulher, criados a imagem e semel-
han¢a de Deus Trindade. A diferencia¢do sexual comporta um
valor simbolico, pelo qual o homem tem certo primado (expresso
por Sdo Paulo com o conceito “cabega’), enquanto, naquilo em
que se distingue da mulher, tem a caracteristica ativa, e a mulher,
por sua vez, a caracteristica passiva (receber, conceber). Ela
exprime mais perfeitamente do que o homem, ou seja, ela exprime
integralmente o seu ser criatura, isto é: acolher a agdo divina e,
entdo, responder, colaborar com ela. Em conformidade com esse
simbolismo, Cristo, o Filho de Deus encarnado, é homem, vardo,
éo “Esposo”, enquanto a Igreja, composta de mulheres e homens,
éa “esposa’”. Porisso, na Igreja, o “feminino” torna-se simbolo
de todo o “humano”.

A Igreja é “mae” por sua unido com Cristo, acolhendo em
si a agdo d’Ele e colaborando com Ele. Entre as atividades da
Mae Igreja encontram-se aquelas que todos os membros da Ig-
reja podem exercer, enquanto todos participam (pelo Batismo)
do sacerdocio profético e régio de Cristo. E ha atividades que
somente determinados membros da Igreja podem realizar; sdo
aqueles que participam de um outro modo do mesmo sacerdocio
de Cristo. Esses membros tém que ser homens, ndo mulheres,
porque representam Cristo em Sua relagdo com a Igreja, ndo,
portanto, a lgreja, como pessoa distinta, em sua relacao a Cristo
(esta representa¢do é propria da mulher). Esse ministério or-
denado esta a servico daquilo que é a esséncia intima da Igreja
tanto na historia como na eternidade: a comunhdo com Deus,
que se realiza no amor. E um elemento na Igreja que faz parte da

53



54

“figura deste mundo” que passa. Por isso, a dimensdo “mariana”
da Igreja antecede a dimensdo petrina-apostolica; a segunda
estd a servigo da primeira, que é mais essencial e é representada
pela mulher (Maria, as mulheres na Igreja). A especificidade
propria da mulher na Igreja é, portanto, a de representar, de ser
algreja em Suarelagdo de amor a Cristo. 4 especificidade propria
do homem na Igreja é a de representar dentro da Igreja Cristo
em Sua relagdo com a Igreja. No entanto, a grande maioria dos
homens ndo exercem este papel especifico do homem na Igreja.
Apenas existem ministérios ndo-ordenados relacionados a missdo
sacerdotal que, pela tradi¢do da Igreja, sdo reservados a homens,
e é conveniente que o sejam, essencialmente pelas mesmas razoes
pelas quais o diaconado é reservado a homens, embora este ndo
seja uma participag¢do ministerial do sacerdocio de Cristo.

As diferencas entre o lugar do homem e da mulher na Igreja
ndo significam uma injusta ou inadequada discriminagdo da
mulher ou do homem. Afinal, o unico decisivo na Igreja ndo é
algum ministério, ndo é ter poder, ndo é poder exercer uma au-
toridade sobre outros, poder fazer isso ou aquilo, mas é aquilo
que a mulher — em ultima perfei¢do, Maria — exprime com sua
caracteristica propria de mulher: ser “esposa” amada e amante
de Cristo, a unido com Cristo, a participa¢do da comunhdo da
Santissima Trindade, a “santidade”.

Summary

In order to correctly understand the specific role or position
of men and women in the Church it is necessary to reflect on the
union between Christ, the Spouse and the Church as His Bride.
This union was prefigured by the union between man and woman
created in the image and likeness of the Triune God. The sexual
difference contains a symbolic value, by which man has a certain
primacy (expressed by Saint Paul with the use of the term “head”),
in as much as, in that which distinguishes him from woman, he
has a active characteristic, while woman, on her part, has a pas-
sive characteristic (that of receiving, conceiving). She expresses
more perfectly, more completely than man the reality of being a
creature, that is: to receive divine action and to respond by col-
laborating with this action. In conformity with this symbolism,
Christ, the Incarnate Son of God, is man, he is the “Spouse”’, while
the Church, composed of men and women is the “bride”. For this



reason, within the Church that which is “feminine” becomes a
symbol of all that is “human”.

The Church is “mother” by means of her union with Christ,
receiving in herself His action and collaborating with Him. Among
the activities of Mother Church there exist a number that all
members of the Church can exercise, in as much as they partici-
pate (through Baptism) in the prophetic and royal priesthood of
Christ. And there are activities that only determined members of
the Church can perform, they are those who participate in another
form in the same priesthood of Christ. These members must be
men, not women, as they represent Christ in His relationship with
the Church, not, therefore, the Church, as a distinct person, in her
relationship with Christ (this representation is proper to women,).
This ordained ministry is at the service of that which is the intimate
essence of the Church, be it in history or in eternity: communion
with God that is realized through love. This ministry is an ele-
ment in the Church that is part of the ‘‘figure of this world” which
passes. For this reason, the “marian” dimension of the Church
precedes the “petrine-apostolic” dimension; the second is at the
service of the first, which is more essential and is represented by
woman (Mary, women in the Church). What is specifically proper
to woman in the Church is, therefore, to represent, to be the Church
in Her relationship of love to Christ. What is specifically proper
to man in the Church is to represent, within the Church, Christ in
His relationship with the Church. However; the great majority of
men do not exercise this specific role of man within the Church.
There only exist non-ordained ministries related to the priestly
ministry which, in accordance with the Tradition of the Church,
are reserved to men, and it is convenient that they be so reserved
and this for the same reasons for which the diaconate is reserved
to men, even though this is not a ministerial participation in the
priesthood of Christ.

The differences between the place of men and women in the
Church do not represent an unjust or inadequate discrimination
of man or of woman. In the end, the only “decisive factor” in the
Church is not some “ministry”, it is not to have power, it is not
the power to exercise authority over others, to be able to do this
or that, what is “decisive” is that which woman — at the height
of perfection, Mary — expresses through that which is the proper
characteristic of woman. to be “bride” loved and lover of Christ,
union with Christ, participation in the communion of the Holy
Trinity, “holiness”.
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Na Carta aos Efésios, o Apostolo Paulo! fala de um “mistério” que
¢ “grande”: a relagdo entre Cristo e a Igreja, sua unido como esposo e
esposa. Ele escreve, citando um texto biblico que fala da relagdo entre o
homem e a mulher, desde a sua origem:

“Por isso, 0 homem deixara seu pai e sua mae e se unira a sua mulher,
e os dois serdo uma s6 carne”. Este mistério ¢ grande — eu digo isto
com referéncia a Cristo e a Igreja. (Ef'5,31-32).

Vé-se, portanto, que a Igreja — seu mistério — foi “prefigurada” “desde
a origem do mundo”, como ensinou o Concilio Vaticano II (cf. LG 2).
Vejamos esta prefiguracao, que pode servir de base para refletirmos sobre
a presenga ¢ acao do homem e da mulher na Igreja.

I. O mistério da Igreja prefigurado: homem e mulher
criados a imagem e semelhang¢a de Deus Trindade

1. Homem e mulher, criados a imagem de Deus Trindade

No trecho acima referido, Sdo Paulo cita uma frase do segundo relato
da criagdo no livro do Génesis (Gn 2,24). No primeiro relato lemos estas
frases decisivas:

Deus disse: “Fagamos o homem? a nossa imagem e segundo nossa seme-
lhanga, para que domine sobre ... todos os animais ...”.

Deus criou o homem a Sua imagem, a imagem de Deus o criou. Homem
e mulher Ele os criou. (Gn 1,26-27)

' Nao entraremos na questio exegética da autoria desta carta paulina e de outras.

2 Procuro evitar a palavra abstrata “ser humano” ou “seres humanos”, preferindo o
termo concreto “homem”, embora este termo tenha também o significado de “vardo”, “ser
humano masculino”. Pelo contexto se reconhecera em que sentido se usa, ¢ se nao for claro

pelo contexto, empregarei as palavras “vardo” ou, conforme o caso, “ser humano”.

Com efeito, o que se diria se se comegasse a ndo falar mais, p. ex., de “cachorros” (ao
falar da espécie, ndo apenas de exemplares masculinos da espécie), mas de “‘seres caninos”,
ou se em vez de se falar de “aguias” (neste caso, o0 nome da espécie ¢ feminino), se as
chamasse de “seres aquilinos™? Prefiro, também no nosso caso, falar de “homens” em vez
de sempre usar a expressdo abstrata “seres humanos”. Infelizmente, nas linguas latinas,
como o portugués, ndo existe um termo concreto para designar a espécie e outro termo
para designar um individuo masculino da espécie, enquanto, p. ex., no alemao existem:
“Mensch” (um individuo da espécie) e “Mann” (o individuo masculino).



O homem ¢ criado “a imagem de Deus”. Isto se refere tanto a superiori-
dade do homem em relagdo aos outros seres vivos (“para que domine...”)
por ser dotado de inteligéncia (alma espiritual), por ser pessoa, como
também se refere a relagdo entre as pessoas humanas e, em primeiro
lugar ou imediatamente, entre o homem ¢ a mulher.

O Papa Joao Paulo II escreveu a este respeito:

Ambos, desde o inicio, sdo pessoas, a diferenca dos outros seres vivos do
mundo que os circunda. 4 mulher é um outro “eu’ na comum humanidade.
Desde o inicio aparecem como “unidade dos dois”, e isto significa a supe-
racdo da soliddo originaria, na qual o homem nao encontra um “auxiliar
que lhe seja semelhante” (Gén 2, 20).°

Assim, existe a igualdade essencial do homem e da mulher como
pessoas de natureza humana. Além disso, o homem ndo pode existir
“s0” (cf. Gn 2,18); pode existir somente em relag¢do a uma outra pessoa
humana, uma relacao reciproca. “Ser pessoa a imagem e semelhanga de
Deus comporta, pois, também um existir em relagdo, em referéncia ao
outro «ewy. Isto preludia a definitiva auto-revelacdo de Deus uno e trino:
unidade viva na comunhao do Pai, do Filho e do Espirito Santo”.*

As Pessoas divinas sdo, de fato, relagoes subsistentes de origem em
comunhio total entre si, distinguindo-Se apenas pela oposigao dessas
relagdes de origem. O Pai ¢ a origem eterna do Filho eterno; a pessoa do
Pai ¢é a relagdo de origem que chamamos de “paternidade”. O Filho é a
relacdo de origem que chamamos de “filiagdo”. Sdo relagdes reciprocas,
que se distinguem porque sdo relagdes opostas. E o Espirito Santo tem
Sua origem eterna no Pai e no Filho. Ele ¢ a relac@o subsistente de origem
ao Filho e ao Pai, relag@o para a qual ndo temos um nome. Portanto, o
Filho procede do Pai, e o Espirito Santo procede do Pai e do Filho ou do
Pai pelo Filho.

A luz deste mistério divino trinitario, podemos nos perguntar se ¢ em
que sentido o homem e a mulher, criados a imagem e semelhanca de Deus,
refletem esse mistério de origem e unido (que ¢ comunhio total).

Temos de considerar o seguinte: O Filho e o Espirito Santo sdo as
Pessoas divinas que procedem de outra Pessoa divina, isto ¢, do Pai. O
homem e a mulher sdo pessoas humanas que procedem de Deus enquanto
seres criados por Ele; eles tém uma relacdo de origem a Deus. Ora, é

3 JoAo Pauro II, Mulieris dignitatem, n. 6.

4 Ibid.,n. 7.
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interessante como o livro do Génesis apresenta, no segundo relato da
criagdo, a origem do homem e da mulher. Certamente, Deus cria tanto
0 homem como a mulher. Ele é a origem de ambos. No entanto, sobre o
homem esta escrito: “O Senhor Deus formou 0 homem com o p6 do solo,
soprou-lhe nas narinas o sopro da vida, e ele tornou-se um ser vivente”
(Gn 2,7). Da mulher, porém, se indica outra origem, a origem no homem:
“Tirou-lhe uma das costelas e fechou o lugar com carne. Depois, da cos-
tela tirada do homem, o Senhor Deus formou a mulher” (Gn 2,21-22).
“Formou o homem”, “formou a mulher”; trata-se de uma linguagem
metaforica, sem davida. Mas ela quer exprimir alguma verdade, quer
ensinar alguma coisa.

O que quer dizer essa origem da mulher no homem ou a formagao da
mulher a partir do homem? Indica certo primado do homem; e o texto
sagrado faz suficientemente ver que este primado nio se deve entender
como se contradissesse a essencial igualdade de homem e mulher: ambos
tém sua origem em Deus, sdo criados por Ele e a Sua imagem (cf. Gn
1,27; cf. 2,23); ndo ¢é o primado de uma superioridade, de uma mais alta
dignidade, nem ¢é o primado de dominio®, pois o “dominio” do homem
sobre a mulher ¢ consequéncia do pecado e ndo é conforme a vontade
de Deus (cf. Gn 3,16).

Também nisso se manifesta, de alguma maneira, a imagem de Deus
no homem, ou seja, na relagdo entre o0 homem e a mulher, a saber: na
divindade, o Pai ser origem do Filho ou o Filho (com o Pai) ser origem do
Espirito Santo nao significa que o Pai seja superior ao Filho ou o Filho,
superior ao Espirito Santo. Em outras palavras: o primado do Pai (ele é
a “primeira” Pessoa divina por ser origem das outras duas) ndo significa
que as outras duas Pessoas, que d’Ele procedem, sejam inferiores a Ele
ou que Ele tenha autoridade sobre Elas®, comande nelas. Aqui, ser origem
ndo significa ter autoridade sobre a pessoa originada.

Diferente € o caso de Deus (Pai, Filho e Espirito Santo) ser origem do
homem, de todas as criaturas. Neste caso, ser origem significa ter autori-
dade sobre as pessoas originadas. Este ¢ também o caso do homem e da
mulher com relaga@o aos seus filhos (cf. Gn 1,28). Por serem a origem (pai
e mae) deles, tém autoridade sobre eles. Esta autoridade, por sua vez, €

5 O homem, homem e mulher, tem dominio sobre as outras criaturas, inferiores a ele
(cf. Gn 1,28).

¢ Nao ¢ o “autor” do Filho e do Espirito Santo. Ser “origem”, na divindade, ndo
significa ser “autor”, ser aquele que “fez” alguém ou algo que antes ndo existia.



diferente do “dominio”, isto é, da autoridade do homem sobre as outras
criaturas, inferiores a ele em natureza e dignidade’ (cf. Gn 1,28).

Portanto, o primado do homem com relag@o a mulher tem de ser en-
tendido a luz do mistério de Deus, a cuja imagem o homem e a mulher
foram criados. Existe o primado de Deus Pai; o Pai ndo tem origem
em outra pessoa ¢ ¢ origem das outras Pessoas divinas, bem como — de
modo bem diferente — de todas as outras pessoas (criaturas). O Filho tem
origem no Pai e, por Sua vez, ¢ — com o Pai, tendo o Seu “ser-origem”
recebido do Pai de quem procede — origem do Espirito Santo, enquanto
o Espirito Santo tem origem no Pai e no Filho e ndo ¢ origem de outra
Pessoa divina.

Se agora descemos ao nivel da criatura humana, vemos que o homem,
homem e mulher, tem origem em Deus Trindade, ou seja, no Pai que
pelo Filho e no Espirito Santo o criou. Segundo o livro do Génesis, o
homem-vardo nio apenas tem origem em Deus, mas €, de alguma ma-
neira (a ser ainda precisada), origem da mulher, enquanto a mulher ndo
¢, deste modo, origem do homem.® Aqui se podera talvez entrever uma
certa relagdo particular (de semelhanga) do homem a segunda Pessoa
divina, o Filho, e da mulher a terceira Pessoa divina, o Espirito Santo.
Veremos isso mais tarde.

2. A relagao entre o homem e a mulher

Na primeira carta aos Corintios, o Apostolo Paulo, por ocasido do
costume de as mulheres se cobrirem com um véu, fala da relagdo entre o
homem e a mulher referindo-se ao texto do livro do Génesis (Gn 2,21-23).
Nisso, ele usa, em sentido figurativo, a palavra “cabeca” (kephalé):

Quero que saibais o seguinte: a cabega de todo homem ¢ Cristo, mas a
cabeca da mulher é 0o homem e a cabega de Cristo € Deus. ...

O homem ndo deve cobrir a cabeca, ja que ele ¢ imagem e reflexo de Deus,
ao passo que a mulher € reflexo do homem. Pois a mulher é que foi tirada

7 Na geragéio humana de filhos, porém, a pessoa que se origina ndao é — como no

caso da criagdo do homem por parte de Deus — uma pessoa de uma natureza inferior,
mas da mesma natureza e, por isso mesmo, da mesma dignidade de pessoa humana. Por
conseguinte, poder exercer autoridade sobre alguém nao significa necessariamente ser
de uma maior dignidade, ou seja: ndo se baseia numa superioridade em perfeigdo, mas
pode simplesmente basear-se no fato de que uma pessoa ¢ origem de outra.

8 A mulher, bem como o homem, ou seja, 0 homem ¢ a mulher em sua especifica

“unidade de dois” sdo origem de outros homens e mulheres, seus filhos.
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do homem e ndo o homem tirado da mulher. Mais: a mulher foi criada por
causa do homem e ndo o homem por causa da mulher. (1 Cor 11,3-9)

O Apostolo quer ensinar uma verdade que considera ter certa impor-
tancia (“Quero que saibais o seguinte”). Esta verdade, ele a exprime
afirmando certa semelhanca (expressa pela mesma palavra “cabeca”) entre
as relagdes Deus — Cristo, Cristo — homem e homem — mulher: Deus ¢ a
cabeca de Cristo, Cristo ¢ a cabega do homem e o homem ¢ a cabega da
mulher. O que pode significar isso?

Séo Paulo o explica na base do texto do livro do Génesis. De um lado,
0 homem ¢ “imagem e reflexo de Deus” (eikon kai doxa); segundo Gn
1,26-27, isto (“imagem” e “semelhanca”) vale para o homem e a mulher.®
Gn 2,21-23, porém, fala também de uma origem da mulher no homem.
Baseando-se nesta origem, o Apostolo diz entdo que a mulher € “reflexo
(doxa) do homem”. E o que o texto sagrado do livro do Génesis diz pela
exclamacao do homem quando Deus lhe apresenta a mulher: “Desta vez
sim, ¢ 0sso dos meus 0ssos e carne da minha carne! Ela sera chamada
«humanax»'® (isha) porque do homem (isk) foi tirada” (Gn 2,23).

Sao Paulo ainda ressalta que nao se pode simplesmente inverter a ordem
da origem: “a mulher é que foi tirada do homem e nao o homem tirado
da mulher”. E 0 mesmo vale sob o ponto de vista de ser criado “para” ou
“por causa”: “a mulher foi criada por causa do (ou: para o) homem e nao
o homem por causa da (ou: para a) mulher”. E como dizer que o homem

¢ a “cabec¢a” da mulher.*

®  Que Cristo é a “imagem” de Deus, Sdo Paulo o afirmara expressamente em 2 Cor

44 eem CI1,15 (cf. Hb 1,3).

10" Citamos o texto segundo a tradugdo da CNBB (Biblia Sagrada. Tradugdo da CNBB,
Edi¢des CNBB, 10° edi¢do).

" Quanto ao significado de kephalé, em geral e particularmente neste trecho da pri-
meira carta aos Corintios:

Na S. Escritura, kephalé e a correspondente palavra hebraica ros podem, em sentido
metaforico, significar que aquilo que é chamado “cabeca” esta acima de outra realidade
ou que esta a frente, € o primeiro ou o inicio de algo. Dai pode significar aquele que ¢ o
chefe, a autoridade sobre outros. Nos mais ou menos 580 trechos do Antigo Testamento
hebraico nos quais ocorre a palavra o3, cerca de 150 vezes tem esse ultimo significado.
Quanto a traducdo grega, a Septuaginta traduz ros principalmente com a palavra grega
kephalé. Também a traduz com as palavras arché, archegos, darchon e outras. Pode-se
notar que as palavras kephalé e arché sao, com certa facilidade, intercambiaveis. Isto se
manifesta particularmente pelo fato que ndo se consegue indicar um critério porque num
trecho ros ¢é traduzido por kephalé e num outro trecho, por arché (cf. a respeito Ex 6,25;
Jz10,18; 11,8.11; 15 9,13.14; Jr 13,21; 31,7; 2 Sm 22,44; S 18,44 (LXX: 17,44); Os 2,2;



Estas afirmagdes claras do Apostolo parecem contradizer a afirmagio
que, p. ex., encontramos no Catecismo da Igreja Catdlica, que caracte-
riza a relagdo entre o homem e a mulher com as expressdes “um para
o outro” e “uma unidade a dois”, e diz: “Criados conjuntamente, Deus
quer o homem e a mulher um para o outro.”*? Explica entdo esse “um
para o outro™:

O homem ¢ a mulher sdo feitos “um para o outro”: ndo que Deus os tivesse
feito apenas “pela metade” e “incompletos”; criou-os para uma comunhéao
de pessoas, na qual cada um dos dois pode ser “ajuda” para o outro, por
serem ao mesmo tempo iguais enquanto pessoas (“osso de meus 0ssos...”)
e complementares enquanto masculino e feminino. (Cat. 372)

Portanto, o Catecismo afirma explicitamente a relagdo mutua entre o
homem e a mulher: a mulher ¢ feita para o homem ¢ o homem ¢ feito
para a mulher; a mulher ¢ uma “ajuda” que Deus deu ao homem, mas
também o homem o ¢ para a mulher.

Esta perspectiva ndo ¢ expressa no livro do Génesis, mas esta presente
implicitamente: também para a mulher “ndo ¢ bom que esteja s6” (Gn
2,18); e o homem e a mulher foram criados por Deus conjuntamente
(cf. Gn 1,27). Também o Apoéstolo Paulo aponta nesta direcdo quando
acrescenta: “No entanto, diante do Senhor, como a mulher depende do
homem, assim também o homem depende da mulher. Pois como a mulher
foi tirada do homem, assim também o homem nasce da mulher, e tudo,
afinal, vem de Deus” (/ Cor 11,11-12).

Na verdade, ndo existe contradi¢do entre as duas afirmagdes ou pers-
pectivas. O que importa, porém, € que se leve a sério ambos os aspectos

Mg 3,1). Na grande maioria dos trechos onde ros tem o significado de chefe, a Septuaginta
traduz com drchon (= aquele que é o primeiro, esta a frente).

No nosso trecho da primeira carta aos Corintios (11,3), Sdo Paulo nos da indicagdes
para poder saber o que entende por “kephalé”, pelo menos neste trecho. Se, como escreveu
o exegeta Heinrich Schlier, a mulher vive “segundo o ser, segundo a sua «naturezay, a
partir do homem e por causa do homem” (H. ScHLIER, kepadn, em: TAWNTIIIL, 678), e por
isso 0 homem ¢ a “cabega” da mulher, isto significa que o homem ¢ “cabe¢a” no sentido
de ser “origem” (arché) da mulher e de ser aquele a quem a mulher se ordena. E claro,
por conseguinte, que kephalé nao ¢ um sindénimo, p. ex., de kyrios (“Senhor”). Schlier
faz a seguinte conclusdo: “ke@uln significa aquele que se encontra acima do outro no
sentido de ser aquele em quem se funda o ser do outro. Paulo podia também dizer dpyn,
se a relagdo a pessoas ndo sugerisse como mais conveniente keouAn” (ibid.).

12 Catecismo da Igreja Catélica (abrev.: Cat.), n. 371.
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na relagdo entre o homem e a mulher, a saber: a igualdade (e a corres-
pondente reciprocidade) e a complementaridade.

Igualdade e complementaridade

O texto ja citado do Catecismo da Igreja Catolica diz, a respeito do
homem e da mulher: “criou-os para uma comunhio de pessoas, na qual
cada um dos dois pode ser «ajuda» para o outro, por serem ao mesmo
tempo iguais enquanto pessoas («0sso de meus 0ss0s...») € complemen-
tares enquanto masculino e feminino” (Cat. 372).

Iguais enquanto pessoas: uma perfeita igualdade, uma idéntica dig-
nidade como pessoas humanas; e como pessoas sdo chamadas a uma
comunhao propria de pessoas. Mas ndo ¢ somente uma comunhdo entre
pessoas enquanto pessoas, isto é, distintas entre si como pessoas, mas
distintas enquanto homem e mulher. Esta distingdo ou diferenciagdo ¢é
caracterizada pela complementaridade.

Nao seriam inconcebiveis pessoas de uma natureza que une em si
espirito e matéria, isto €, um principio vital espiritual (alma) e um corpo
material, sem uma diferencia¢do sexual. Em teoria, poderia haver tais
pessoas e poderiam também viver uma comunhao de pessoas, uma comu-
nhao interpessoal. Mas nao foi isso que Deus quis. “Deus criou 0 homem
a sua imagem, a imagem de Deus o criou. Homem e mulher Ele os criou”
(Gn 1,27). E por que esta diferenciagdo sexual? O texto sagrado continua,
indicando a razdo: “E Deus os abengoou e lhes disse: «Sede fecundos e
multiplicai-vos»” (1,28). A diferenciagdo em masculino e feminino se faz
em vista de uma comunhio interpessoal fecunda, da qual, portanto, se
originam novas pessoas humanas, o género humano.

Aqui, na geragao de filhos, se vé com clareza a complementaridade do
homem e da mulher. Nesta dimensao, o homem e a mulher ndo sdo iguais;
sob este aspecto, cada um tem um papel inconfundivelmente proprio, in-
substituivel. Aqui se manifesta que precisa de ambos, precisa da “unidade
a dois”. Aqui se v€ que precisam complementar-se,; um ndo pode assumir
o papel do outro e um depende do outro, mas de modo diferente.

No entanto, antes de continuar este pensamento, ¢ preciso fazer uma
constatacdo importante: a diferenga entre homem e mulher ndo se res-
tringe ao seu papel proprio e inconfundivel na procriagdo. Certamente, é
na procriagao que essa diferenga e seu carater complementar se manifesta
fundamentalmente e com maior evidéncia. Mas, sem duvida, a “sexuali-
dade afeta todos os aspectos da pessoa humana, em sua unidade de corpo



e alma” (Cat. 2332). Com efeito, 0 homem ¢é uma unido admiravel entre
espirito e matéria, entre corpo material e alma espiritual. O corpo faz
parte essencial do seu ser. No homem, o espirito e a matéria nao sdo duas
naturezas unidas; a unido de alma espiritual e corpo material constitui uma
unica natureza, uma sé substancia (segundo a concepcao da alma como
“forma” do corpo®®). Por isso, cada pessoa humana ¢é essencialmente ou
homem ou mulher; o sexo, portanto, ndo ¢ uma exterioridade secundaria
e, em ultima analise, insignificante; ¢ uma expressao essencial do ser
humano enquanto ser corporal.

Portanto, o homem ¢ homem, a mulher ¢ mulher; eles ndo tém apenas
um corpo masculino ou, respectivamente, feminino, com suas respectivas
fungdes especificas na geragdo de nova vida humana.

Continuemos agora a consideracdo da diferenca e complementaridade
entre 0 homem e a mulher. Vimos que a diferenciagdo sexual se faz em
vista de uma fecundidade: a procriagdo. Aqui se vé com evidéncia que
homem e mulher se complementam ¢ precisam complementar-se; um
nao pode assumir o papel do outro, um depende do outro, mas de modo
diferente.

Para a geragao se requer a unido dos dois, assumindo cada um seu papel
proprio. Ora, sem duvida, o papel do homem pode ser caracterizado como
tendo a parte ativa, enquanto a mulher tem a parte passiva, receptiva.
O homem ndo pode gerar um filho de si mesmo?**; para gera-lo, precisa
fecundar a mulher. Este € um papel ativo, necessitando, a0 mesmo tempo,
da parte passiva da mulher; a mulher precisa acolher a a¢do do homem,
deixar-se fecundar por ele. Portanto, o homem ¢ ativo, necessitando da
mulher que acolhe sua a¢ao de fecunda-la.

A mulher, ao invés, deve conceber, deve ser fecundada; ela tem o papel
passivo. Neste sentido, a mulher ¢ comparavel a terra fértil ou a planta
capaz de produzir um maravilhoso fruto. “Bendito € o fiufo do teu ventre”,
exclamou Isabel, no encontro com Maria, a Mae do Filho de Deus (cf.
Lc 1,42). Mas, para produzir o fruto, isto ¢, para, de fato, ser fecunda, a
terra precisa ser fecundada, ou seja, precisa receber a semente. No nivel
humano, a mulher ndo tem apenas o papel da terra fértil, que somente
recebe a semente e lhe oferece o ambiente e os elementos necessarios para

13 Cf. CONCILIO DE VIENA, ano 1312: DS 902.

14 A geragdo divina ¢ assim, pois Deus Pai gera o Filho de Si mesmo. Ele ¢ inteira e
exclusivamente a origem do Filho.
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que esta semente possa brotar, crescer, florescer e dar fruto; no entanto,
a mulher ndo pode produzir o fruto maravilhoso e singular: uma nova
pessoa humana, a ndo ser que o seu 6évulo seja fecundado pelo homem.
Nisto, portanto, a mulher se caracteriza pela receptividade, enquanto o
homem ¢ quem dd, ¢ ativo.

A luz deste fato, pode-se entender o que o texto sagrado do livro do
Génesis diz falando da relagdo entre o homem e a mulher, isto é: um certo
primado do homem expresso pela metafora de ele ser “origem ” da mulher.
A linguagem metaforica (Deus tira uma costela do homem e da costela
forma a mulher) exprime alguma verdade na relacéo entre os dois. Nao é
que a mulher fosse uma criatura posterior a0 homem'. Igualmente, nao
quer somente dizer que a mulher é da mesma natureza do homem (“osso
dos meus o0ssos, carne da minha carne”). Na verdade, por meio dessa
linguagem metaforica se exprime um “primado” do homem que se pode
reconhecer no seu papel ativo na geragdo. Nao se trata de um primado
cronoloégico, como se o homem existisse antes da mulher ou como se
primeiro existisse a agdo (de fecundar) e depois a recepgao (“passio”)
da a¢do. Fecundar e ser fecundada sdo uma realidade simultanea, mas a
“Iniciativa” é de quem age. A iniciativa ¢ do homem que fecunda, ndo
da mulher que é fecundada.'® Neste sentido, “a mulher ¢ que foi tirada do
homem e ndo o homem tirado da mulher. Mais: a mulher foi criada por
causa do (para o) homem e ndo o homem por causa da (para a) mulher”
(I Cor 11,3-9).

Resumindo:

O homem e a mulher t€m sua origem em Deus, que os criou conjunta-
mente a Sua imagem e segundo Sua semelhanga. Deste modo, sdo iguais
em dignidade como pessoas humanas, dois “eu” que podem formar um
“nds”, uma comunhdo interpessoal a imagem de Deus Trindade (co-
munhao perfeita de trés Pessoas distintas). Mas também se distinguem,
complementando-se, pela diferenciagdo sexual, a qual € para a fecundi-
dade da geragdo de filhos. Nisto, o homem tem certo primado em rela-
¢do a mulher, enquanto tem o papel ativo (de fecundar a mulher), papel
este que ¢ proprio de Deus; a criatura, ao invés, é, com relacdo a Deus,
passiva, receptiva. Esse primado parece ser expresso, pelo livro do Gé-

5 Cf. Gn 1,27.

16 A mulher s6 pode eventualmente induzir o homem a tomar a iniciativa.



nesis, através da metafora da origem da mulher no homem. Néo ¢ como
a origem dos filhos nos seus genitores, nem ¢ como a origem do homem,
homem e mulher, em Deus. Indica, porém, uma relagao peculiar entre o
homem ¢ a mulher numa complementaridade na qual cabe ao homem
o papel ativo. Por isso, o texto sagrado conclui atribuindo ao homem
a iniciativa da uniao matrimonial entre 0 homem e a mulher: “Por isso
deixard o homem o pai e a mae e se unira a sua mulher, e eles serdo uma
so carne” (Gn 2,24).

Considerando essas “origens” do homem e da mulher, chega-se a en-
trever certa semelhanga entre, de um lado, o ~omem e a segunda Pessoa
divina, o Filho (em comum: ter “origem” no Pai, ou seja, em Deus, e ser
“origem” de outra pessoa, isto €, do Espirito Santo ou, respectivamente,
da mulher), e, por outro lado, entre a mulher e a terceira Pessoa divina,
o Espirito Santo (em comum: ter “origem” no Pai (Deus) e no Filho ou,
respectivamente, no homem e néo ser “origem” de outra pessoa, isto &,
de outra pessoa que ndo seja pessoa criada ou, respectivamente, de outra
pessoa que ndo seja seu filho). Evidentemente, ¢ apenas um “entrever”,
pois as “origens” de que se trata, sdo muito diferentes.

Il. O Esposo é o Filho encarnado, o homem Cristo Jesus

“A sagrada Escritura abre-se com a criagdo do homem e da mulher a
imagem e semelhanca de Deus e fecha-se com a visdo das «nupcias do
Cordeiro» (Ap 19,9)” (Cat. 1602). De fato, a Sagrada Escritura nos faz
reconhecer que o plano de Deus com Suas criaturas (aquilo que Se propos
ao criar as Suas criaturas, anjos, criagdo material, homens) € o “casamento
do Seu Filho” (cf. Mt 22,2), sdo as “nupcias do Cordeiro” (4p 19,7.9).
Por isso, a unido matrimonial entre o homem e a mulher, apresentada no
livro do Génesis (cf. Gn 2,24), ja era uma prefigura¢do da unido entre
Cristo, o Esposo, ¢ a Igreja, a Esposa.

1. A alianga de Deus com o povo de Israel como alianga esponsal

O pecado original do primeiro casal humano desfigurou aquela pre-
figura (cf. Gn 3). Mas Deus, ja em vista do “casamento do Seu Filho”,
ndo abandonou o homem e concluia aliangas com ele?’, particularmente
a alianca com Abrado e a alianga do Sinai com o povo de Israel. Ora,

'7" Cf. Missal Romano, Prece eucaristica IV.
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esta alianga é comparada por Deus — através dos profetas — com a alianca
matrimonial, na qual Deus assume a posi¢do de esposo ¢ o povo a da
esposa (tantas vezes infiel).!* E significativo que, ao usar a unido ma-
trimonial entre 0 homem e a mulher como imagem das Suas relagdes
de amor com o povo de Israel, Deus nunca Se compara a esposa, mas
sempre ao esposo.

Esta é entdo também na “nova alianga” (cf. Jr 31,31) — que é a alianga
definitiva, eterna — a estrutura: Deus, 0 esposo — 0 povo, a esposa. A
novidade dessa alianga, porém, esta na novidade inaudita do Esposo e na
interiorizacdo da alianga nos coracdes pelo Espirito de Deus: o Esposo é o
proprio Filho de Deus feito homem que, através do envio do Seu Espirito
nos coragoes, forma para Si uma esposa pura, fiel.

2. O Esposo é o homem Cristo Jesus, o Filho de Deus encarnado

Com a encarnacao do Filho de Deus na Virgem Maria, a imagem da
alianca esponsal assumiu uma consisténcia inaudita, ultrapassando a pura
e mera comparacao.

Agora, na verdade, existe um verdadeiro “esposo”, uma pessoa da
mesma natureza da esposa, isto ¢, das pessoas humanas. Poder-se-ia co-
locar na boca da Virgem Maria aquela exclamacao que o autor sagrado do
livro do Génesis coloca na boca de Adao: “Agora sim, ¢ osso dos meus
ossos ¢ carne da minha carne!” (cf. Gn 2,23). S6 que agora a perspectiva
¢ invertida. Agora nao se deu o salto dos seres infra-humanos a um ser
humano, isto ¢, a mulher (cf. Gn 2,18-23), mas o salto — a descida — de
Deus ao homem, exatamente, do Filho de Deus ao homem-vardo. Agora
ndo ¢ o homem que exclama, mas a mulher, uma mulher-virgem que se
tornou origem de um homem, tornou-se mde, ¢ mae de um homem que ¢
o proprio Filho de Deus. Ela tem muito mais razao para essa exclamacao,
com admiragao ¢ jubilo!

A novidade ¢ o Esposo, a presenga do Esposo! E o Filho de Deus
encarnado, o “homem Cristo Jesus” (cf. I Tm 2,5). E ¢ Ele que fara para
Si definitivamente a esposa, que ¢ a Igreja, o novo povo de Deus, Corpo
de Cristo (cf. Ef'5,25-27; 4,12; 1 Cor 12,27).

Esta é uma simples constatacdo na base do que nos diz a S. Escritura.
Mas qual ¢é a razdo disso? Por que a grande novidade € o esposo, e ndo a
esposa? Por que a segunda Pessoa divina, ao fazer-Se homem, assumiu

'8 Cf. Is 54,8.8; Ez 16,1-14; Os 2,21s; Jr 3,20.



a natureza humana em sua forma masculina e ndo feminina? Com isso,
ndo Se manifestou concretamente uma (injustificavel, arbitraria) “prefe-
réncia” divina pelo homem, em prejuizo da mulher —uma discriminagao?®
da mulher?

Deus é amor e Deus ¢ sabedoria. Ele ama o homem e a mulher com um
amor infinitamente benevolente e sabio. Ora, por ser sabio, ndo faz nada
arbitrariamente, sem fundamento em Si mesmo (bondade infinita) ou/e
nas criaturas que sdo objeto da Sua ag¢do. Nao comete, de modo algum,
uma injusta discriminacdo. Se o Filho de Deus Se fez homem de sexo
masculino, tal fato se deve certamente ao amor sabio do Pai (e do Filho
e do Espirito Santo); tem seu fundamento no amor divino e na realidade
do homem e da mulher em sua distingdo e complementaridade (a qual
nao contradiz sua igualdade na dignidade de pessoas humanas).

Vimos que esta complementaridade se manifesta numa distin¢ao entre
um aspecto ativo, da parte do homem, e passivo-receptivo, da parte da
mulher. Aqui se devera encontrar uma razao do fato que a segunda Pessoa
divina Se fez homem e ndo mulher, ou seja, que Ele é na alianga esponsal
0 esposo e ndo a esposa.

No entanto, essa questao esta ligada a outra: Por que a segunda Pessoa
divina é chamada e Se chama “Filho” de Deus e nao “Filha”? Uma pri-
meira resposta certamente ¢ esta: Jesus ¢ homem, ndo mulher; por isso,
ndo podia exprimir Sua relacdo filial a Deus com o nome “filha”, mas,
forcosamente, devia chamar-Se “Filho” de Deus. Deste modo, porém,
retornamos simplesmente a questao por que Se fez homem, ndo mulher.
Mas existe outra questao, mais fundamental, e que € a seguinte: Por que
o ser divino Se manifesta como “Deus” e ndo como “Deusa” e por que

19 A palavra “discriminagdo” vem do verbo “discriminar”. Este significa, em primeiro
lugar, “perceber diferengas; distinguir, discernir” e “colocar a parte por algum critério;
especificar, classificar, listar”; dai, por extensdo de sentido, significa também: “tratar mal
ou de modo injusto, desigual, um individuo ou grupo de individuos, em razdo de alguma
caracteristica pessoal, cor da pele, classe social, convicgdes etc” (cf. Diciondrio eletronico
Houaiss da lingua portuguesa, verbete discriminar). A palavra “discriminagao”, por isso,
pode ter um sentido moralmente neutro, ou seja, pode haver uma discriminagao justa (p.
ex., o professor d4 a uma aluna nota dez e a uma outra, nota nove (ele “discrimina’), ndo
porque prefere a primeira por ser uma moga bonita, mas porque esta respondeu melhor as
perguntas da prova). Por isso, ¢ “por extensdo de sentido” que a palavra “discriminagio”
significa “tratamento pior ou injusto dado a alguém por causa de caracteristicas pessoais;
intolerancia, preconceito” (cf. ibid., verbete discriminagdo).
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Jesus chama a Deus de quem ¢é Filho sempre de “Pai” e nunca de “Mae”
(embora Seu amor seja comparado também ao amor de uma mae)?2°

~ 9

Quanto a questdo de “Deus”, “Pai” ou “Deusa”, “Mae”, é evidente que
Deus ndo ¢ homem nem mulher; Ele é purissimo espirito; n’Ele ndo existe,
portanto, diferenciacdo sexual alguma.? Deus nao é segundo a imagem
do homem, homem ou mulher. No entanto, para Ele Se revelar, deve usar
as realidades da nossa experiéncia como meios de revelacdo, deve usar a
nossa linguagem, os nossos conceitos e palavras que sao formados a partir
das realidades do nosso conhecimento. Ora, uma realidade fundamental
¢ exatamente o homem mesmo, somos nés mesmos, € a distingdo sexual
entre as pessoas humanas. Nao existe uma pessoa humana que ndo seja
ou homem ou mulher. Na base desta realidade, como entdo Deus deve
chamar-Se — e nos ensinar a chama-1’0O — para que nos dé uma ideia
conveniente de quem Ele é?

Deus o faz respeitando a diferen¢a que existe entre 0 homem e a mu-
lher. Portanto, ndo ¢ aquilo que lhes é comum que pode ser a razdo de o
ser divino Se chamar de “Deus” e ndo “Deusa” ou de “Pai” e ndo “Mae”
(comum lhes é: ser criatura, pessoa criada, pessoa de natureza humana).
Arazdo € aquilo e somente aquilo em que se distinguem exatamente como
homem e como mulher. E nisso se distinguem, complementando-se, pelo
papel ativo do homem e pelo papel receptivo (“conceber”) da mulher. A
mulher recebe, ela se caracteriza pela receptividade, enquanto o homem
¢ quem dd, ¢ ativo.

Ora, a receptividade ¢é caracteristica fundamental e essencial da cria-
tura; a atividade, ou seja, exatamente, a atividade sem mistura de passivi-
dade, ¢ a caracteristica distintiva de Deus (ato puro); € o que O distingue
da criatura. Receber ¢ conforme a esséncia ou natureza da criatura; por
isso, € o que lhe convém, o que lhe faz bem, o que a faz crescer, o que a
faz produzir. Na base de toda a a¢do da criatura encontra-se a recepgdo:
primeiro precisa receber para, entdo, agir ou dar. Deus, ao invés, tem
tudo para dar e nada a receber, ou seja, a Sua atividade ndo pressupde a
recepcao de algo para poder agir.

20 Cf. a este respeito, N. THANNER, “Pai nosso que estais nos Céus”. Por que “Deus
Pai” e ndo “Deusa Mae”?, em: Sapientia Crucis 3 (2002) 61-87. Vou retomar, em parte,
a argumentagao exposta neste artigo.

21 Alias, a distingdo de sexo é uma caracteristica somente das criaturas materiais.



Assim, na geracdo divina ndo existe, de modo algum, o aspecto recep-
tivo ou passivo. Para gerar o Filho, a primeira Pessoa divina ndo recebe
nada de ninguém. O Pai ndo é, de modo algum, passivo, ndo é fecundado.
Ao gerar o Filho, Ele ¢ fotal e exclusivamente ativo.

Portanto, Deus Pai ndo tem nada daquela caracteristica propria da
mulher, pela qual ela, na geragdo, se distingue claramente do homem, e
a qual é caracteristica essencial da criatura.

Sendo assim, pode-se compreender que a Pessoa divina que gera outra
¢ chamada de “Pai” e ndo de “Mae”. Chamar a Deus de “mae” seria in-
conveniente, incorreto, pois equivaleria a promover uma falsa concepgao
arespeito do mistério da geracdo em Deus. “Mae” é sempre uma criatura,
¢ alguém que precisa receber, alguém que € claramente passiva, embora,
em seguida, possa ser muito ativa, como ¢ a mulher, depois da concepcao,
em relagdo a seu filho (enquanto o homem, neste sentido, deixa de ser

ativo, depois de ter fecundado a mulher).

Portanto, devido ao papel distinto do homem e da mulher na geragio
de um filho, o homem (o pai), com seu papel ndo receptivo, mas ativo,
pode, por isso mesmo, servir de realidade-simbolo a partir da qual Deus
apropriadamente Se autodenomina no mistério da geragdo intradivina
(geragdo do Filho eterno) e também em Sua relagdo conosco (Deus €
nosso Pai por ser o nosso Criador e por nos fazer participar da Sua propria
natureza divina): Deus é “Pai”.

O homem pode, deste modo, representar Deus. A mulher, por sua vez,
exprime com toda a perfei¢do — exatamente naquilo que a distingue do
homem — o papel da criatura em relacao a Deus.

Por isso, também o ser divino como tal (sem distingdo de Pessoas)
¢ chamado apropriadamente com um nome masculino (“Deus”) e nao
feminino (“Deusa”), embora Ele mesmo nao seja nem masculino nem
feminino. O masculino somente pode — pela sua distingdo especifica do
feminino e somente por esta— representar Deus, ou seja, servir de base para
a denominacao de Deus, mas ndo se encontra em Deus. Assim, o homem
— podendo do modo exposto representar Deus — ndo ¢ Deus, mas uma
criatura, como a mulher e nado menos que a mulher. Por isso mesmo, seu
modo de gerar ativamente € totalmente diferente do modo divino. Ele nao
pode, como Deus Pai, gerar por si mesmo ou de si mesmo; nao pode so-
zinho gerar um filho, mas somente unindo-se a mulher, fecundando-a.

Se tudo isso ¢ verdade — e ¢ apenas uma explicagdo da razdo de ser
de um fato da Revelagao divina judeu-crista — fica também claro que a
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segunda Pessoa divina, por ser Deus, apropriadamente é chamado “Filho’
e ndo “Filha” e, ao fazer Sua uma natureza humana individual, apropria-
damente e convenientemente assumiu-a em sua forma masculina: fez-Se
homem, ndo mulher. E que Ele devia representar Deus Pai diante dos
homens, devia manifestar Deus Pai aos homens (“Quem vé a mim, v€ o
Pai”; Jo ...), e Ele mesmo era verdadeiramente Deus. Por isso mesmo, na
“nova alianca”, Ele devia ter a posi¢ao do esposo, ndo da esposa. Seria
totalmente inconveniente se Ele Se fizesse homem-mulher e ndo homem-
vardo, esposa ¢ ndo esposo, ¢ Deus sabio ndo faz o inconveniente, nao
pode fazé-lo.

E verdade que existe também outro aspecto importante a nio ser negli-
genciado. E o fato de que, encarnando-Se, o Filho de Deus Se fez criatura,
pois Sua natureza humana ¢ criada. Por isso, Ele pode e deve também
representar a humanidade — todas as pessoas humanas, homens e mu-
lheres — diante de Deus, Seu Pai. Ora, acima afirmei: a mulher exprime
com toda a perfei¢do — exatamente naquilo que a distingue do homem — o
papel da criatura em relagdo a Deus. Entéo, o Filho de Deus encarnado
ndo tem que assumir, sob esse aspecto, o papel da mulher? Nao, ndo ¢
propriamente isso. Precisa-se considerar duas coisas: 1) Se é verdade que
amulher, exatamente naquilo que a distingue do homem, exprime perfei-
tamente o papel da criatura em relagdo a Deus, igualmente ¢ verdade que
também o homem é criatura e pode e deve viver a sua relacdo de criatura
com Deus. Portanto, Cristo pode também, como homem, representar a
humanidade diante de Deus, ou seja, em sua relagdo a Deus. 2) A Pessoa
de Cristo ¢ e fica sendo Pessoa divina, embora ela mesma seja, a partir da
encarnacao, também a pessoa de uma natureza humana: uma s6 Pessoa de
duas naturezas. Assim, ndo deixa de ser conveniente que Cristo represente
a humanidade diante de Deus Pai sendo homem-varao.

O fato de Cristo ser homem, ndo mulher, ndo comporta alguma injusta
discrimina¢do da mulher. Pela encarnagdo de Deus, com efeito, toda a
natureza humana ¢ honrada, isto €, todos os que possuem uma natureza
humana, todas as pessoas humanas, homens e mulheres igualmente. E se
os homens sao honrados pelo fato de Cristo ser homem, deve-se também
reconhecer que Deus Filho ndo assumiu um Ahomem, isto €, uma pessoa
humana de sexo masculino, mas uma natureza humana em sua determi-
nacdo sexual masculina.

Mas, ao fazer isso, Ele honrou a0 maximo possivel uma mulher — e
nesta, todas as mulheres sdo honradas — exatamente naquilo que € proprio
da mulher, no seu especifico, naquilo que a distingue do homem.



3. A criatura em sua dignidade mais alta: a mae do Esposo
divino-humano

A encarnacdo do Filho de Deus, a presenca do Esposo, ¢ um dom divino
para toda a humanidade e, alias, para todo o universo das criaturas. Ora,
este dom necessita de ser recebido, acolhido. E nesta recepcao existe
uma dimensao inaudita, fundamento de toda outra recep¢ao: nao somente
receber o Esposo que ja se fez presente, mas receber o Esposo para que,
através desta recepgao, se faga presente como Esposo. E uma mulher — e
so podia ser uma mulher — que deste modo recebeu o dom divino; ¢ Maria,
a Mae de Jesus, sendo, assim, Mae de Deus (Theotokos).

Este evento da encarnacdo de Deus Filho no seio da Virgem Maria
¢ a elevacdo de uma pessoa criada a uma dignidade que é a maxima
possivel. E uma elevagdo, sim, mas uma elevagao que enobrece, eleva a
uma perfeicdo inaudita algo que € caracteristico da criatura como tal; a
criatura ¢ elevada exatamente naquilo que lhe é proprio: receber, acolher
o dom divino.

Ja dissemos que a receptividade € caracteristica fundamental e essencial
da criatura, enquanto a atividade sem mistura de passividade (ato puro)
¢ a caracteristica que distingue Deus da criatura. Ele tem tudo a dar,
nada a receber, ¢ isto que lhe ¢ proprio, enquanto a criatura tem tudo a
receber. Receber ¢, assim, conforme a esséncia da criatura, e €, por isso
mesmo, o que lhe convém, o que lhe faz bem, o que a faz crescer, o que
a faz produzir. Na base de toda a a¢do da criatura encontra-se a recep¢do:
primeiro precisa receber para, entdo, agir ou dar. Também ja dissemos que
amulher exprime, com toda a perfeicao, exatamente naquilo que a distin-
gue do homem, o papel da criatura em relagao a Deus. Ela ¢é o simbolo
perfeito da criatura como tal, e ndo apenas simbolo, mas ¢ inteiramente
a propria realidade simbolizada. O homem, ao invés, pode, naquilo em
que se distingue exatamente da mulher (aspecto ativo), representar Deus,
servir de base-simbolo para o conhecimento (em conceitos, palavras) de
Deus (Pai), mas ndo ¢ a realidade simbolizada. O seu simbolismo proprio,
isto ¢, enquanto distinto da mulher, ndo ¢ caracterizado pela fotalidade
ou integralidade, como € o caso do simbolismo da mulher. A mulher,
no que diz respeito ao seu simbolismo distinto do homem, se identifica
com seu valor simbdlico. Pois a mulher, no seu simbolismo proprio, ndo
representa algo que ela mesma nao seja; ela é plenamente aquilo que
exprime ou simboliza: a criatura, fecunda nédo por si mesma, mas pela
acdo de Deus. O homem — sempre considerando exatamente o aspecto em
que se distingue como homem da mulher — pode ser fecundo na mulher,
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através da mulher, ndo em si mesmo nem por si mesmo. A mulher pode
ser fecunda em si mesma, mas pela a¢do do homem.

Pensando agora no evento da encarnagio do Filho de Deus no seio da
Virgem Maria em Nazaré¢, podemos ver com toda a clareza desejavel:
ela € a criatura (cf. sua autodenominagdo: “serva do Senhor” e sua dis-
posicdo: “fagca-se em mim”) que mais perfeitamente, ou ainda melhor,
de um modo super-excelente, realiza a caracteristica propria da criatura
— caracteristica que a mulher exprime perfeitamente como mulher, em
sua distingdo do homem —, a saber: ela é fecunda ndo por si mesma, mas
sim, em si mesma €, No seu caso excepcional e Unico, diretamente pela
agdo do préprio Deus.

Nesta altura, ¢ importante frisar que nao se trata, por parte de Maria
(como, em geral, por parte da mulher), de uma mera passividade. Uma vez
que se trata de um evento de relacdo interpessoal, Maria € ativa em dizer
seu “sim”: atividade de receber, acolher, aceitar a agdo divina (“faca-se

9 ¢

em mim”, “acontega comigo”), atividade de consentir.

Deste modo, ndo somente ern Maria, mas também através de Maria,
Deus Filho Se faz o que ndo era, Se faz presente como ndo estava antes,
Se doa como jamais Se tinha doado antes; ¢ a presenca do Esposo divino-
humano destinada a todas as pessoas humanas, homens e mulheres, ¢ até
mesmo a todas as criaturas, a “tudo o que existe no céu e na terra” (cf.
Ef1,10).

Vemos, portanto, que Maria, a mulher virgem-mae, ¢ a personificaciio
da criatura em sua posicao diante de Deus: a criatura que recebe, acolhe
livremente o dom divino e colabora com Deus que Se doa. Assim, ela é
a representante por exceléncia ndo apenas das mulheres, mas também de
todos os homens, da humanidade inteira,?? ¢, além disso, de toda criatura
em sua relacdo a Deus; ela é @ mulher, o ser humano, a criatura, e tudo
isso elevado a maxima expressdo e dignidade.

Conclusao:

Entre as pessoas de uma natureza humana, certamente a mais perfeita
¢ Jesus Cristo, que ¢ homem-vardo (Adao), o Esposo das nlipcias em
vista das quais tudo foi criado; mas Ele ¢ Pessoa divina que assumiu
uma natureza humana, Se fez homem. Entre as pessoas criadas (sejam

2 Cf. S. Tomas, S.Th. 111, q. 30, a. 1, onde ele escreve que Maria deu o seu consenti-
mento em lugar de toda a natureza humana (“loco totius humanae naturae”).



humanas ou angélicas), porém, a mais perfeita de todas é Maria, a mulher,
anova Eva e — o que é exclusivamente dela e possivel somente porque
ela ¢ mulher — a mde do Esposo divino-humano. Maior dignidade Deus
ndo podia dar a uma criatura; deu-a a uma mulher e s6 podia dar-lhe tal
dignidade por ela ser mulher.?

lll. A lgreja é a Esposa de Cristo

1. A esposa de Cristo

O Papa Jodo Paulo II escreveu, referindo-se ao Concilio Vaticano II:
“O Concilio confirmou que se ndo se recorre a Mae de Deus, ndo ¢ pos-
sivel compreender o mistério da Igreja, a sua realidade, a sua vitalidade
essencial”, E o Catecismo para Adultos, da Conferéncia dos Bispos da
Italia, afirma com acerto:

E precisamente uma mulher, a Virgem Maria, que ¢ a mais elevada rea-
lizagdo da Igreja e que representa todos os crentes, mulheres e homens,
na sua posi¢ao de salvos que acolhem a salvagdo como dom do Senhor
Jesus. Maria personifica toda a Igreja na sua identidade mais verdadeira
de esposa diante de Cristo, seu esposo, em atitude de livre aceitagdo e
jubilosa gratiddo pela graca onipotente do unico Salvador.”®

Querer compreender o mistério da Igreja sem olhar para Maria pode
ndo levar a um resultado satisfatorio. Certamente, numa perspectiva tri-
nitaria, o mistério da Igreja pode ser apresentado como sendo aquele do
“Povo de Deus”, “Corpo de Cristo” e “Templo do Espirito Santo”.?* Em
todos estes trés aspectos da Igreja, porém, Maria esta presente como a
mais elevada ou mais perfeita realizagdo da Igreja?’ ou “a realizagao
exemplar” da Igreja.?

2 Cf. Joao Pauro I, Mulieris dignitatem, n. 4.
2 Mulieris dignitatem, n. 22.

25 CONFERENCIA EPISCOPAL ITALIANA, A verdade vos tornard livres. Catecismo para
Adultos, Coimbra (sem ano; original italiano: Roma 1995), n. 727, p. 292. O grifo ndo ¢
original.

% Cf. Cat. n. 781-801.
27 Cf. Cat. 507; Conc. VAT. II, LG 63 (“Ecclesiae typus” — “figura da Igreja”).

8 Cf. Cat. 967. No texto latino do Catecismo se 1é: “«exemplarem effectionemy,
«typumy, Ecclesiae constituit”.
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Ora, se a consideracgdo da Igreja como povo de Deus faz reconhecé-la
em sua dimensao historica, em seu caminhar na histéria, particularmente
em sua conexdao com o Antigo Testamento, deve-se reconhecer que a
novidade do novo povo de Deus — distinguindo-o do povo de Deus da
Antiga Alianga — € de ser o “Corpo de Cristo”, ¢ isto se tornou possivel
pela missdo conjunta do Filho de Deus (Sua encarnagdo, Sua vida, Sua
Pascoa, a Eucaristia) e do Espirito Santo (primeiro em Cristo, entdo na
Igreja [Pentecostes]: “Templo do Espirito Santo”).

Mas esse mistério da Igreja como “Corpo de Cristo” ndo se reconhece
em sua verdadeira identidade se ndo é reconhecido como um mistério
“nupcial”: mistério de unido interpessoal, unido de amor que envolve
todo o ser das pessoas amantes, do esposo ¢ da esposa.?

De fato, o Apdstolo que chama a Igreja “Corpo de Cristo” € quem
aplica a relag@o de Cristo com a Igreja as palavras do livro do Génesis:
“Por isso, 0 homem deixara seu pai e sua mae e se unird a sua mulher, e
os dois serdo uma s6 carne” (Gn 2,24; Ef'5,31-32). Referindo-se a unido
de Cristo com a Igreja, ele ndo fala de “carne”, mas de “corpo” (soma)*
e de “espirito” (pneuma)?®, evitando um mal-entendido “carnal”, que
poderia ser um mal-entendido semelhante aquele dos ouvintes de Jesus
que entenderam o dom da Sua “carne” de modo “carnal” (como se se
tratasse de comer um pedago da Sua carne; cf. Jo 6,52.60-63). De fato,
a unido com Cristo, pela qual a Igreja € Seu “corpo”, s6 pode realizar-se
“no Espirito Santo”, o qual por Cristo ¢ dado aos Seus discipulos. As-
sim, o Espirito Santo, que ¢, em pessoa, o lago de unido entre o Pai e o
Filho na vida divina trinitaria, a Sua unidade de amor, a Sua comunhéo,
torna-Se o lago de unido entre Cristo e a Igreja, uma unido “nupcial”,

2 Cf. N. THANNER, Le “Nozze dell’Agnello” e il mistero dell 'unione eucaristica, em:
Sapientia Crucis 12 (2011) 55-110.

30 Cf. Ef5,23.30; 1 Cor 12,27, etc.

31 Cf. I Cor 6,15-17: “Porventura ignorais que vossos corpos sdo membros de Cristo?
Poderia eu fazer dos membros de Cristo membros de uma prostituta?! De modo algum!
Nao sabeis que aquele que se une a uma prostituta torna-se com ela um so corpo? Pois
esta dito: «Os dois serdo uma so carne». Mas quem adere ao Senhor torna-se com Ele um
s0 espirito.” “Um s6 espirito” porque a unido com Cristo ndo ¢ como a unido sexual entre
0 homem e a mulher. No entanto, ¢ uma unido com Ele, com Seu corpo (cf. 10,16-17:
“O pao que partimos ndo ¢ comunhdo com o corpo de Cristo? Porque ha um s6 pao, nos,
embora muitos, somos um s6 corpo, pois todos participamos desse Unico pao”, que é o
corpo de Cristo), mas o Senhor ressuscitado ¢, como o Apostolo diz na mesma carta,
“espirito vivificante” (15,45).



uma “comunhdo misteriosa e real entre o seu proprio corpo [= de Cristo]
¢ 0 nosso [dos membros da Igreja]: «Quem come a minha carne ¢ bebe o
meu sangue permanece em mim ¢ eu nele» (Jo 6,56)” (Cat. 787). De fato,
“toda a vida crista traz a marca do amor esponsal de Cristo e¢ da Igreja.
Ja o Batismo, entrada no Povo de Deus, ¢ um mistério nupcial: é, por
assim dizer, o banho das nupcias®? que precede o banquete de nupcias, a
Eucaristia” (Cat. 1617).%

A Igreja ¢é a Esposa de Cristo; esta ¢ uma afirmacdo essencial para
exprimir «a identidade da Igreja. E ndo se trata apenas da identidade da
Igreja na historia e nesta terra, mas também da Igreja eterna, consumada,
pois, como o livro do Apocalipse faz ver com toda a clareza desejavel, as
“nupcias” e o “banquete das ntipcias do Cordeiro” (de Cristo crucificado e
ressuscitado) com a Igreja é a meta de toda a historia da salvacao. A Igreja
na terra anela, por isso, a unido perfeita e eterna com seu Esposo.

Mas quem ¢ esta Esposa? A Igreja compde-se de muitas pessoas, com
suas distingdes; nao apenas distingdes individuais, mas também sociais,
raciais, culturais e, ndo por ultimo, com a distingdo sexual: mulheres e
homens. Portanto, a esposa ¢ um sujeito coletivo, uma comunidade com-
posta de muitas pessoas, tanto mulheres como homens, sendo que cada
uma destas pessoas ¢ amada singularmente por Cristo.

Por conseguinte, vé-se que, ao falar de “ntpcias” ou “casamento”, de
“desposar”®, de “esposo” e “esposa”, trata- se de uma analogia. O amor
de um esposo por sua esposa e sua unido com ela sdo assumidos como uma
realidade humana que pode nos fazer entender um aspecto verdadeiro e
real do amor de Cristo (AT: de Deus) para com a Igreja e da Sua unido
com ela; ¢ o que chamamos o carater “esponsal” desse amor e dessa unido.
Podemos e devemos, portanto, falar de uma dimensao “simbolica” do
amor humano entre esposo e esposa e da sua unido esponsal. Estamos
no nivel da analogia, e isto significa que implica tanto uma semelhan¢a

2 Cf. Ef 5,26-27.

33O Catecismo da Igreja Catolica frisa também a unido intima entre Cristo e a I[greja
quando explica: “A comparagdo da Igreja com o corpo projeta uma luz sobre os lagos
intimos entre a Igreja e Cristo. Ela ndo ¢ somente congregada em torno dele; ¢ unificada
nele, em seu Corpo” (Cat. 789).

% Cf. Ap 19-7-9.
3 Cf. Is 62,5; Os 2,21s; 2 Cor 11,2.
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quanto também uma margem adequada de ndo-semelhanga.** Ora, um
ponto concreto desta ndo-semelhanga ¢é o fato de que a esposa nao € uma
pessoa, mas um conjunto de pessoas®’, que sdo tanto mulheres como
homents.

Esta ultima constatagdo tem uma consequéncia, que foi apresentada
pelo Papa Jodo Paulo II com as seguintes palavras:

Cristo entrou na histéria e permanece nela como o Esposo que “se entregou a
simesmo”. “Entregar-se” significa “tornar-se um dom sincero”, da maneira
mais completa e radical: “Ninguém tem maior amor do que este” (Jo 15,
13). Nesta concepgao, por meio da Igreja, todos os seres humanos — tan-
to homens como mulheres — sdo chamados a ser a “Esposa” de Cristo,
redentor do mundo. Assim, “ser esposa”, portanto o “feminino”, torna-se
simbolo de todo o “humano”, segundo as palavras de Paulo: “ndo ha homem
nem mulher: todos vos sois um so6 em Cristo Jesus” (Gdl 3, 28).

Do ponto de vista linguistico, pode-se dizer que a analogia do amor es-
ponsal segundo a Carta aos Efésios reporta o que ¢ “masculino” ao que ¢
“feminino”, dado que, como membros da Igreja, também os homens estdo
compreendidos no conceito de “Esposa”.*®

Lendo esta explicacdo do Papa Joao Paulo II, convém lembrarmo-nos
do que ja vimos a respeito do simbolismo proprio do homem e da mulher,
exatamente no que se distinguem. Tanto o homem como a mulher tém sua
origem em Deus Criador: sdo criaturas. Mas, por aquilo que distingue
a mulher do homem, ela exprime mais perfeitamente do que o homem
— o simbolismo diverso do homem e da mulher! —, ou seja, ela exprime
integralmente o seu ser criatura, isto é: receber, acolher a agdo divina e,
entdo, responder, colaborar com ela.

No simbolismo do homem, enqguanto distinto da mulher, encontra-se
0 aspecto ativo, o da iniciativa, o que exprime algo proprio de Deus. De
fato, como diz Sao Jodo: “Nisto consiste 0 amor: ndo fomos nos que
amamos a Deus, mas foi Ele que nos amou e enviou o Seu Filho como
vitima de expiagao pelos nossos pecados” (1 Jo 4,10). Deus é quem ama
por primeiro, Ele tem a iniciativa; nds, as criaturas, somos amados e,
entdo, podemos dar a resposta de amor. “Nos amamos, porque Ele nos

36 Alias, tratando-se da analogia entre realidade humana e realidade divina, a desse-
melhanga ¢ maior que a semelhanca.

37 A “personalidade” da esposa de Cristo — uma s6 esposa, ndo varias! — vamos levar
em consideragdo ao refletir sobre a Igreja como Mae.

3% JoAo Pauro I, Mulieris dignitatem, n. 25.



amou primeiro” (/ Jo 4,19). A mesma perspectiva encontramos na Carta
aos Efésios quando fala de Jesus como Esposo: Cristo ¢ quem ama por
primeiro, ama a Igreja e Se entrega por ela (salva-a, redime-a) e assim
“faz” para Si a Esposa toda bela (cf. Ef'5,25-27).

A partir do simbolismo proprio do homem e da mulher, do esposo e da
esposa, fica claro que Deus, ou seja, Cristo tem que atribuir-Se o papel
do “Esposo”, enquanto as pessoas humanas, pessoas criadas, tém o
papel da “esposa”; a Igreja € esposa de Cristo. O contrario seria induzir
a ideias erradas a respeito de Deus e da Sua relacdo com as criaturas e
vice-versa.

Compondo-se a Igreja também de homens, ndo somente de mulhe-
res, “«ser esposay, portanto o «feminino», torna-se simbolo de todo o
«humano»™¥, e ““a analogia do amor esponsal segundo a Carta aos Efésios
reporta o que € «masculino» ao que € «feminino»”¥. “Na Igreja, todo ser
humano —homem e mulher — € a «Esposa», enquanto acolhe como dom o
amor de Cristo redentor, e enquanto procura corresponder-lhe com o dom
da propria pessoa”.*! Esta ndo € uma injusta ou inadequada discriminag@o
dos homens, mas é o que corresponde ao simbolismo diferente do homem
e da mulher exatamente no que se distinguem. Por isso, na Igreja-Esposa
de Cristo, a mulher ¢, como mulher, em “seu elemento” como o peixe
na agua. Tudo nela corresponde a isso. Nao sera que por isso as mulhe-
res foram chamadas “o sexo piedoso”? E ndo é dai que provém o dado
estatistico que nas celebracdes liturgicas e nos exercicios de piedade da
Igreja o numero das mulheres ¢ maior do que o dos homens?

O que acabo de observar nao quer dizer que os homens ndo possam
viver plenamente sua pertenga a Igreja, viver uma intima e profunda
unido de amor com Cristo, um amor com as caracteristicas “esponsais”
da totalidade e integridade. Isso levou o Apostolo Paulo a escrever: “Voés
todos que fostes batizados em Cristo vos revestistes de Cristo. Nao ha
mais judeu ou grego, escravo ou livre, hiomem ou mulher, pois todos vos
sois um s6, em Cristo Jesus” (G/ 3,27-28). O importante e decisivo ¢ a
unido com Cristo e em Cristo, nao o ser homem ou mulher, embora esta

39 Ibid.
4 Ibid.
4 Ibid.
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distingdo ndo seja simplesmente eliminada® e, até, ndo deixe de ter seu
papel também dentro da Igreja®, como veremos.

A Igreja ¢ esposa de Cristo. Por conseguinte, a “figura” da Igreja, a
sua personificac¢ao, sua mais elevada e mais “pura” realizacdo ¢ — e ndo
podia ser diferente — uma mulher, nio um homem. Quem representa,
com perfeicdo acabada, e personifica a Igreja em Sua relagdo com Cristo
¢ uma mulher, é Maria, que também pode ser chamada o “icone escato-
logico da Igreja” (cf. Cat. 972), isto ¢, da Igreja em sua tltima perfeicao,
que ¢é perfeigdo de unido com Cristo, Seu Esposo.

2. A Esposa que é Virgem e Mae

Maria tem o que ¢ singular e exclusivo dela. E de ser Mde de Cristo,
Esposo da Igreja, e de ser também Made da Igreja. Ser “Mae da Igreja”
significa que sua funcao, expressa com o conceito de maternidade (“‘mae”),
¢ referida ao proprio nascimento da Igreja. Maria, com efeito, tem um
papel na propria obra da Redencao realizada por Seu Filho. No momento
em que se realiza a obra da salvacdo, a Igreja ainda nao existe, mas esta
para nascer do lado de Cristo. Portanto, Maria “¢ Mae onde Ele ¢ Salvador
e Cabeca do Corpo Mistico” (Cat. 973). E aquilo que ¢ exclusivamente
dela.

a) Maria, modelo da Igreja como virgem e mae

Existem também os aspectos nos quais Maria é o modelo da Igreja, a
sua realizacdo exemplar, pois Maria ndo é somente Mae da Igreja, mas
também seu membro.* Certamente, ¢ “membro supereminente e absolu-
tamente Gnico” (LG 53); por isso mesmo, ¢ seu modelo perfeito.

42 As outras distingdes elencadas por Sdo Paulo sdo distingdes de raga ou nagdo e de
situac@o social. Também estas diferencas ficam (nfo fica a injustica da escraviddo, mas
fica, p. ex., a distin¢do entre empresario e operario, entre patrdo e empregado), mas sem
efeito divisor entre os membros da Igreja.

4 Talvez seja por isso que o Apostolo, em sua primeira Carta aos Corintios, omite a
mengao de “homem ou mulher”: “De fato, todos nds, judeus ou gregos, escravos ou livres,
fomos batizados num s6 Espirito, para formarmos um s corpo, e todos nds bebemos
de um unico Espirito” (12,13). De fato, no capitulo anterior desta carta, Sao Paulo tinha
feito valer a distin¢@o entre 0 homem e a mulher (cf. 7 Cor 11,3-9).

4 Nao ha contradi¢do em afirmar que Maria é Mae da Igreja e também um dos seus
membros, pois nao se deve fazer de uma metafora um uso univoco e rigido. Ora, € evidente
que Maria ndo ¢ mae fisica, biologica da Igreja ou dos membros da Igreja. Por isso, ndo
existe contradi¢do em ser “mae” da comunidade da qual também se ¢ membro.



Maria ¢ modelo da Igreja como virgem e mde. O Concilio Vaticano II
ensinou que, “no mistério da Igreja, a qual também se chama com razao
virgem e mae, a bem-aventurada Virgem Maria pertence o primeiro lu-
gar, por ser, de modo eminente e singular, exemplo de virgem e de mae”
(LG 63). E o Concilio explica:

Pois, pela sua fé e obediéncia, gerou na terra o proprio Filho de Deus Pai:
sem conhecer vardo, mas pelo poder do Espirito Santo, com fé ndo alterada
por nenhuma divida, acreditando, qual nova Eva, ndo na antiga serpente,
mas no mensageiro divino. Deu a luz o Filho, a quem Deus constituiu pri-
mogénito entre muitos irmaos (cf. Rm 8§,29), isto &, entre os fi¢is em cuja
geracdo ¢ formagdo ela coopera com amor de mae. (LG 63)

Maria ¢ mae, sendo virgem, e ser virgem significa:

* ela concebeu ndo por agdo de um homem, mas de Deus (agao atribuida
ao Espirito Santo, a Pessoa-Dom na divindade);

* ela acreditou (fé ¢ um ato de entrega a pessoa em quem se acredita)
em Deus — isto ¢, diretamente no Anjo, mensageiro de Deus — e ndo no
Anjo tentador, como tinha feito Eva; e ela acreditou com fé “pura”,
quer dizer, ndo com uma fé alterada por alguma duvida.

Assim, também a Igreja, Esposa de Cristo, € virgem, ¢ para ela, ser
virgem significa que “guarda integra e pura a fé jurada ao Esposo, e, a
imitacdo da Mae do seu Senhor, pela graga do Espirito Santo, conserva
virginalmente integra a fé, solida a esperanca, sincera a caridade” (LG
63). Trata-se, portanto, da fidelidade a Cristo como seu Esposo, através
da integridade e pureza da fé n’Ele e em Sua Palavra, bem como através
de uma esperanca inabalavel e uma caridade sincera, auténtica.

Maria é também Mae dos fiéis individualmente, pela cooperagao, com
amor de mae, na geracdo e formacao deles. Esta ¢ a doutrina do Concilio
Vaticano II:

A bem-aventurada Virgem, predestinada, desde toda a eternidade, junto
com a encarna¢io do Verbo divino, para ser Mae de Deus, foi na terra,
por disposicao da divina Providéncia, a Mae do Redentor divino, mais que
ninguém sua companheira [socia] generosa ¢ a humilde serva [ancilla] do
Senhor. Concebendo a Cristo, gerando-o, alimentando-o, apresentando-o
no templo ao Pai, sofrendo com seu Filho que morria na cruz, ela cooperou
de modo absolutamente singular, pela obediéncia, pela fé, pela esperanga e
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a caridade ardente, na obra do Salvador para restaurar a vida sobrenatural
das almas. Por tudo isto, ela € nossa mae na ordem da graga. (LG 61)*

Maria se tornou Mae de Cristo por seu “sim” de fé e amor ao dom
que lhe foi oferecido por Deus na anunciagdo do Anjo. Ela ¢ Mae dos
fi¢is (e de todos os homens) por sua unido com Cristo, o Salvador e
Esposo (ct. Ef'5,23.25-26). “Esta unido de Maria com seu Filho na obra
da salvagdo manifesta-se desde a hora da concepgdo virginal de Cristo
até sua morte” (LG 57), particularmente na hora da paixao de Jesus,
quando, aos pés de Jesus crucificado, “com animo materno se associou
a seu sacrificio, consentindo com amor na imolagdo da vitima por ela
gerada” (LG 58). A maternidade de Maria, por essa sua unido com Cristo
e cooperagdo com Sua obra de salvagdo, “perdura ininterruptamente, a
partir do consentimento que ela fielmente prestou na anunciacgio, que
sob a cruz resolutamente manteve, até a perpétua consumacao de todos
os eleitos”, sendo que, assunta aos céus, “por sua multipla intercessao,
continua a alcangar-nos os dons da salvacao eterna” (LG 62).

Trata-se de uma cooperag@o de Maria com a obra de salvacdo de seu
Filho divino. E, evidentemente, a cooperagdo da criatura com o Deus
feito homem; na verdade, ¢ cooperagdo de mdae, porque Deus Se fez seu
Filho, mas ndo deixa de ser cooperacao da criatura com Deus. Por isso,
¢ uma co-operagao em subordinagdo, em total dependéncia de Cristo.
Na verdade, tudo isso Maria s6 podia operar (agir e sofrer, praticar os
mais variados atos de virtude) “no Espirito Santo”, isto ¢, pela presenca
atuante do Espirito Santo nela. E o Espirito Santo ¢ o Espirito de Cristo,
ela O recebeu de Cristo, ou seja, tinha-O recebido “em vista dos méritos
de Jesus Cristo, Salvador do género humano™*.

b) A pessoa da “mae Igreja”

Na tradi¢do catolica, costuma-se falar da “mae Igreja™’. A Igreja ¢é
vista como uma pessoa que age, fala, determina, deseja, rejubila etc., e
esta pessoa ¢ chamada de “mae”. Certamente, ndo existe uma pessoa

40 grifo ndo é original.
4 Do texto da proclamacdo do dogma da Imaculada Concei¢do de Maria (Pio IX):

DS 2803.

47 “Mater Ecclesia”. O Apostolo Paulo chama a Igreja de “Jerusalém do alto”, que é
“nossa mae” (cf. G/ 4,26). Quanto ao Magistério, cf., p. ex., Conc. Var. II: SC 4; 14; 21;
60; 102; 122; LG 14; 15, 41;42; DV 11; 19.



fisica que seja a mae Igreja, do mesmo modo como a Igreja como Esposa
de Cristo ndo existe sendo uma s6 pessoa humana. O que existe ¢ uma
pessoa humana, uma mulher, que € a “personificacdo’™® da Igreja-Esposa
de Cristo, como também a ¢ da “mae Igreja”; e esta pessoa ¢ Maria.

Como, entdo, entender a personalidade da Igreja Esposa, da Igreja
Mae? A personalidade da Igreja é formada por todas as pessoas que com-
péem a Igreja.”® E destas pessoas, os membros da Igreja, que a pessoa
Igreja tem sua realidade ontologica e sua distingdo da Pessoa de Cristo.
A pergunta é, entdo, como todas essas pessoas, distintas entre si, formam
uma so pessod.

E evidente: considerando-as apenas sob o ponto de vista natural —
como pessoas humanas com aquilo que lhes ¢ comum e aquilo em que se
distinguem entre si —, apenas podem formar o que se chama uma “pessoa
moral” ou “pessoa juridica”, em contraposi¢do a “pessoa fisica”. Por
conseguinte, o que pode formar delas “uma s6 pessoa” s6 pode ser aquilo
que as faz membros da Igreja, aquilo que faz existir a Igreja (composta
de muitas pessoas fisicas): a “gra¢a” que recebem de Cristo no Espirito
Santo. Esta graca — com seus diversos aspectos — ¢ uma transformagao
sobrenatural de cada pessoa individualmente. E uma transformagao — isto
¢, o efeito da agdo transformadora — que assemelha a pessoa a Cristo,
conforma ou configura-a com Ele; ¢ uma participagao da graga de Cristo,
pela presenca do Espirito de Cristo na pessoa. Deste modo, a pessoa ¢
unida a Cristo, vive da vida d’Ele, vive n’Ele e Ele, nela, a ponto de o
Apostolo Paulo poder dizer: “Eu vivo, mas ndo eu: ¢ Cristo que vive em
mim” (G[ 2,20).%°

Em Ceristo, por conseguinte, todas essas pessoas formam um s6 “corpo”,
se bem que permanegam distintas e conservem, cada uma, sua persona-
lidade e sua propria unido com Cristo (sua transformagao sobrenatural,

# Como acima ficou exposto, ¢ a “realiza¢do mais elevada” ou “exemplar” da Igreja,
seu modelo perfeito ou — acrescento agora — sua “imagem purissima”, na qual a Igreja
contempla “tudo o que ela deseja e espera com alegria ser” (cf. SC 103).

4 Apresento aqui a explicagdo que me parece a mais certa e que se pode encontrar
em J.-H. NicoLas, Sintesi dogmatica. Dalla Trinita alla Trinita, vol. 11, Citta del Vaticano
1992, 70-73.

50 Nisto, obviamente, existe a possibilidade de crescimento, como também existem as
diferengas entre as diversas pessoas na perfei¢ao da conformagao com Cristo. I[gualmente,
existe na vida terrena a possibilidade de esta conformagao ser reduzida, pelo pecado, a
um minimo (carater sacramental do Batismo, da Crisma).
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seu “estado de graga”). Com efeito, todas elas, em seu conjunto, estdo
unidas a Cristo, conformadas a Ele. Deste modo, vale para eles: “Todos
voés sois um so, em Cristo Jesus™* (G 3,28).

A personalidade da Igreja € constituida pelo conjunto dessas pessoas
enquanto formam uma unidade, enquanto sao uma so coisa porque cada
uma estd unida a Cristo. E este conjunto de pessoas, a Igreja, esta de tal
modo unido a Cristo que, com Ele, é o “Cristo total” (“Christus totus”).
“Nobs nos tornamos Cristo”, escreve Santo Agostinho e explica: “Com
efeito, uma vez que Ele é a Cabeca e nds somos os membros, 0 homem in-
teiro € constituido por Ele e por nds™2. “Cabeca e membros sdo como uma
sO pessoa mistica”, segundo a expressdao de Sdo Tomas de Aquino.*

Assim, a Pessoa de Cristo ¢é o principio da unidade da Igreja. Ele ndo
¢ a personalidade da Igreja; a Sua Pessoa ¢ distinta da unidade da qual é
o principio, isto é, da pessoa Igreja. E distinta, sem davida; porém, nio ¢
um principio totalmente extrinseco, mas interior, pois esta presente nas
partes e no todo (isto €, nas pessoas individualmente e na Igreja como
tal) pela unido dessas partes com Ele. Deste modo, a pessoa da Igreja ¢,
ao mesmo tempo, distinta da Pessoa de Cristo e unida a esta como a
esposa esta unida ao esposo.

Certamente, também o Espirito Santo ¢ principio de unidade da Igreja,
mas de modo diverso. A Igreja €, de fato, fruto da missdo conjunta de
Cristo e do Espirito Santo, sendo que a missdao do Espirito Santo esta
sempre conjugada e ordenada a do Filho.** Com efeito, o Espirito Santo
¢, em pessoa, — na vida intratrinitaria — relagao subsistente ao Filho (e ao
Pai) e, assim, a Sua presenca atuante nas pessoas humanas significa que
as une a Cristo (e ao Pai). Ele unifica e vivifica a Igreja, mas esta vida é
a vida de Cristo (¢ a participagdo da comunhao de Cristo com o Pai no
Espirito Santo); o Espirito une a Igreja em relagcdo a Cristo, unindo-a a
Cristo.

Podemos, entdo, dizer que a pessoa da Igreja existe concretamente, mas
parcialmente, em cada pessoa que faz parte da Igreja, na medida em que

10 termo grego ¢ “heis” (Neo-Vulgata: “unus”, ndo a forma neutra “unum”), o que
sugere a ideia de uma so pessoa.

2 Sto. AGosTINHO, Ev. Jo. 21,8.
53 S. Tomas, S.Th. 111, q. 48, a. 2, ad 1.
# Cf. Jo 16,14-15; Cat. 485.



faz parte dela, isto ¢, na medida em que cada uma participa pessoalmente
da comunhio que é o mistério da Igreja.

De outro modo — que vamos considerar mais tarde —, a pessoa Igreja
existe naquele membro da Igreja que ¢é habilitado a agir concretamente
em seu nome, com uma determinada a¢d0.%

Depois deste esclarecimento a respeito da personalidade da Igreja im-
plicada na expressao “Mae Igreja” e “Igreja, Esposa de Cristo”, pergun-
tamos: como ou em que sentido a Igreja € mde? Contudo, perguntamos
primeiro: quem a faz mde?

¢) A esposa de Cristo ¢ mae porque Cristo age nela e através dela

E Cristo quem faz Sua esposa ser mie.* Ele é o Salvador que faz dos
filhos do homem filhos de Deus, comunicando-lhes a vida divina (rege-
neracdo), que € participagdo da Sua vida de Filho de Deus Pai, ou seja, da
Sua comunhdo com o Pai no Espirito Santo. E nisso, Ele age na Igreja e
atraves dela. A missao da Igreja é, de fato, ndo uma missao acrescentada
amissdo de Cristo e do Espirito Santo, mas € o sacramento dessa missao
conjunta do Filho e do Espirito. A Igreja é o sacramento — sinal e instru-
mento — de Cristo, ¢ o sacramento da comunhao divina®, da salvacdo, e
o ato de salvar consiste em comunicar a vida (divina), o que €, em outras
palavras, fazer participar da comunhdo divina. Esta é a vida comunicada
por Cristo na Igreja e através da Igreja. Por isso, “por todo o seu ser e
em todos os seus membros, a Igreja € enviada a anunciar e testemunbhar,
atualizar e difundir o mistério da comunhao da Santissima Trindade” (Cat.
738). E deste modo que a Igreja, Esposa de Cristo, ¢ Mie.

A Igreja é mae, porque Cristo, cooperando o Espirito Santo, gera
através da Igreja e nela os filhos de Deus, forma-os (ilumina, instrui)
e nutre-os com Sua palavra e Seu Corpo e Sangue, os protege e os guia
no caminho da peregrinagao terrena.

55 A pessoa Igreja existe também na assembleia reunida dos seus membros, uma vez
que ela ndo existe em alguém a ndo ser enquanto nele se concretiza a comunhao propria
da Igreja.

56O Catecismo da Igreja Catélica, resumindo sua exposicao, diz: “A Igreja ¢ a Esposa
de Cristo: ele a amou e entregou-se por ela. Purificou-a com seu sangue. Fez dela a Mae
fecunda de todos os filhos de Deus” (Cat. 808).

57 Cf. Cat. 780: “A Igreja ¢, no mundo presente, o sacramento da salvagdo, o sinal
e o instrumento da comunhdo de Deus e dos homens.” Cat. 1108: “A Igreja € o grande
sacramento da Comunhao divina que congrega os filhos de Deus dispersos.”
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Vejamos, por meio de alguns exemplos, o que o Magistério da Igreja
diz a respeito da ag@o da Igreja como mae.

A Igreja, contemplando a santidade misteriosa de Maria, imitando a sua
caridade, e cumprindo fielmente a vontade do Pai, pela palavra de Deus
fielmente recebida, torna-se, também ecla, mae, pois pela pregagio e pelo
batismo gera, para uma vida nova e imortal, os filhos concebidos do Espirito
Santo e nascidos de Deus. (LG 64)

Além disso, a comunidade eclesial, pela caridade, oragdo, exemplo e obras
de peniténcia, exerce uma verdadeira maternidade para com as almas que
devem ser conduzidas a Cristo. Com efeito, ela se constitui num instrumento
eficaz que indica e prepara os que ainda ndo creem no caminho para Cristo
e para a sua Igreja, e também estimula, alimenta e fortalece os fi¢is em
ordem ao combate espiritual. (PO 6)

Assim se pode desenvolver entre os fiéis cristdos um verdadeiro espirito
filial para com a Igreja. Ele € o resultado normal do crescimento da graca
batismal, que nos gerou no seio da Igreja e nos fez membros do Corpo de
Cristo. Em sua solicitude materna, a Igreja nos concede a misericordia de
Deus, que triunfa sobre todos os nossos pecados e age de modo especial
no sacramento da Reconciliacdo. Como mée solicita, ela nos prodigaliza
também em sua Liturgia, dia apés dia, o alimento da Palavra e da Eucaristia
do Senhor. (Cat. 2040)

No modo de a ensinar [= a doutrina cristd], [os Bispos] mostrem a solicitu-
de maternal da Igreja para com todos os homens, quer fiéis quer infi€is, e
tenham especial cuidado dos pobres e dos fracos, a quem Deus os mandou
evangelizar. (CD 13)

“Crer” ¢ um ato eclesial. A fé da Igreja precede, gera, sustenta e alimenta
nossa fé. A Igreja é a mae de todos os crentes. “Ninguém pode ter a Deus
por Pai, que ndo tenha a Igreja por mae.” (Cat. 181)

A salvacdo vem exclusivamente de Deus, mas, por recebermos a vida de
fé por meio da Igreja, esta tltima ¢ nossa mae: “Nos cremos na Igreja
como a mae de nosso novo nascimento, € ndo como se ela fosse a autora
de nossa salvag@o”. Por ser nossa mae, a Igreja ¢ também a educadora de
nossa fé. (Cat. 169)

A Igreja que, como mae, trouxe sacramentalmente em seu seio o cristdo
durante sua peregrinagao terrena, acompanha-o, ao final de sua caminhada,
para entrega-lo “as maos do Pai”. Ela oferece ao Pai, em Cristo, o filho de



sua graca e deposita na terra, na esperanga, o germe do corpo que ressus-
citara na gloria. (Cat. 1683)®

8 Qutros exemplos, sendo que os dois primeiros ndo falam expressamente da “mae”
Igreja, mas se trata da a¢@o da Igreja como mae:

“Aqueles que se aproximam do sacramento da peniténcia obtém da misericordia de
Deus o perddo da ofensa que lhe fizeram e, a0 mesmo tempo, reconciliam-se com a Igreja
que feriram pelo pecado, a qual procura leva-los a conversao pela caridade, pelo exemplo
e pela oragao” (LG 11).

Quanto a expressao “procura leva-los ...”: O texto latino, portanto, o original, tem o
seguinte teor: “quae eorum conversioni caritate ... adlaborat”; texto italiano: “coopera
alla loro conversione”; texto inglés: “/abors for their conversion”. A traducdo inglesa
corresponde mais literalmente ao texto latino. “Adlaborare” significa “fazer um esfor¢o
especial; esforgar-se por/para”. O prefixo “ad” sugere, no contexto da frase, a propria
contribuicdo especial da Igreja para a conversdo do pecador. Por isso, se podera traduzir:
“a Igreja... se esforga por dar sua contribui¢@o para a conversao deles, pela caridade, pelo
exemplo e pela oragdo”.

“E em Igreja, em comunhéo com todos os batizados, que o cristdo realiza sua vocagao.
Da Igreja recebe a palavra de Deus, que contém os ensinamentos da «lei de Cristo». Da
Igreja recebe a graca dos sacramentos, que o sustenta «no caminhoy». Da Igreja aprende
o exemplo da santidade; reconhece a figura ¢ a fonte (da Igreja) em Maria, a Virgem
Santissima; discerne-a no testemunho auténtico daqueles que a vivem, descobre-a na
tradigdo espiritual e na longa historia dos santos que o precederam e que a Liturgia celebra
no ritmo do Santoral” (Cat. 2030).

“Com razao, a Igreja, também na sua atividade apostolica, olha para aquela que gerou
a Cristo, concebido do Espirito Santo e nascido da Virgem precisamente para poder nas-
cer e crescer, por meio da Igreja, também no coragao dos fiéis. A Virgem, durante a
vida, foi modelo daquele amor materno de que devem estar animados todos aqueles que
colaboram na missao apostolica da Igreja para a redeng@o dos homens” (LG 65).

“Oferecem [o0s cOnjuges e os pais cristdos], assim, a todos o exemplo de um amor
incansavel e generoso, constroem a fraternidade da caridade, e apresentam-se como tes-
temunhas e cooperadores da fecundidade da mae Igreja, como simbolo e participagdo do
amor com que Cristo amou a sua esposa e por ela se entregou” (LG 41).

“Visto que a Santa Mae Igreja, para realizar o mandato que lhe deu o seu Fundador,
de anunciar o mistério da salvac¢@o a todos os homens e de tudo restaurar em Cristo,
deve cuidar de toda a vida do homem, mesmo da terrena enquanto esta relacionada com
a vocacao celeste” (GE, introdugao).

“E a Igreja, como mae, ja lhes [= os catecumenos] dedica o seu amor ¢ 0s seus cui-
dados” (LG 14).

“«Eu creio» ¢ também a Igreja, nossa Mae, que responde a Deus com sua fé e que nos
ensina a dizer: «eu creioy, «nds cremos»” (Cat. 167).

“Como uma mae que ensina seus filhos a falar e, com isto, a compreender e a comunicar,
a Igreja, nossa Mae, nos ensina a linguagem da fé para introduzir-nos na compreensao e
na vida da f¢” (Cat. 171).

“A Igreja, como mae, ¢ obrigada a dar a estes seus filhos aquela educagao, mercé da
qual toda a sua vida seja penetrada do espirito de Cristo” (GE 3).
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Quando se leem os trechos acima elencados, constata-se a multipla ati-
vidade que ¢ atribuida a Mae Igreja, como, alias, ¢ multipla a agao solicita
de uma mae por seus filhos. Entre essas atividades encontram-se aquelas
que todos os membros da Igreja podem exercer, como ¢ a caridade, a
oragdo, o bom exemplo, a peniténcia, em suma, a pratica de todas as vir-
tudes. Mas ha também atividades que somente determinados membros
da Igreja podem realizar, como € o caso da celebragdo dos Sacramentos
ou da pregagdo da Palavra de Deus com autoridade.

Donde vem essa diferenga? Como entendé-1a? E, pensando na presenca
de homens e mulheres na Igreja, sera que com relagdo a Mdae Igreja nao
vale mais o que constatamos ao refletirmos sobre a Igreja como Esposa
de Cristo? Ai constatamos que “«ser esposa», portanto o «feminino»,
torna-se simbolo de todo o «humano»”, a mulher representa todas as
pessoas humanas, homens e mulheres. Parece que no caso da “Mae”
deveria valer o mesmo. A Igreja é “mae”, ndo “pai”, embora as pessoas
das quais se compoe sejam nao somente mulheres, mas também homens.
Por que, entdo, na Igreja, determinados homens, ndo mulheres, podem
realizar determinadas agdoes em nome dela, acdes que mulheres ndo podem
realizar? Parece que, neste caso, ndo se aplica plenamente a palavra do
Apodstolo Paulo: “Vés todos sois filhos de Deus pela fé no Cristo Jesus.
Vos todos que fostes batizados em Cristo vos revestistes de Cristo. Ndo
ha mais judeu ou grego, escravo ou livre, homem ou mulher, pois todos
voés sois um so, em Cristo Jesus” (G/ 3,28). Isto nos leva a questao da
representa¢do de Cristo Esposo na Igreja.

IV. A presenca de Cristo Esposo na Igreja

Algreja ¢ a esposa de Cristo. Ele a fez Sua esposa. Isto quer dizer que
ndo existia uma pessoa (seria a pessoa Igreja) que Cristo entdo escolheu
e fez Sua esposa. O que existia eram pessoas humanas, e Cristo fez delas
—unindo-as a Si, conformando-as consigo, fazendo-as participar da Sua
comunhao de Filho com o Pai no Espirito Santo, dando-lhes, portanto, o
Seu Espirito — aquela unidade que ¢ a Igreja, Sua esposa, Seu corpo.

“Para o conseguir [=a unidade de todos os cristdos num sé rebanho, sob um unico
Pastor], a mae Igreja ndo deixa de rezar, de esperar, e de atuar, exortando os seus filhos
a purificarem-se e a renovarem-se, para que sobre o rosto da Igreja resplandega mais
brilhante o sinal de Cristo” (LG 15).



Mas isso Ele fez e faz (porque assim o quer) ndo sem uma colabora-
¢do. Colaboragdo de quem? Inicialmente, com a colaboragdo de Sua Mae
(particularmente aos pés da cruz), sendo que ela ja era a Igreja em germe.
Por isso, Maria é chamada “Mae da Igreja” e ndo somente “Mae de todos
os fiéis”. Em seguida e até o fim dos tempos, Ele o faz também com a
colaboragdo da Igreja, Sua esposa, e, deste modo, ela se torna Mae.

Pensando nisso, somos levados a constatar: uma vez que a Igreja como
pessoa ndo existe concretamente sendo nas pessoas humanas, homens e
mulheres, que sdo os membros da Igreja, uma pessoa que é membro da
Igreja é:

* de um lado, filho ou filha da Igreja, enquanto a Igreja colaborou com

Cristo na sua geracdo como filho (a) de Deus e colabora na sua formagao

ulterior, no seu crescimento ou na sua conversao apds o pecado;

* por outro lado, ¢ Igreja Mde®, enquanto através dela e nela Cristo age
para a salvagdo e o crescimento espiritual de outras pessoas. Nao ¢é
que a pessoa Igreja-Mae aja atraves da pessoa-membro, como se esta
ultima fosse um instrumento da pessoa Igreja. Nao se trata de duas
pessoas; a pessoa Igreja e a pessoa do membro da Igreja ndo sao duas
pessoas distintas.

A distingdo de pessoas existe, ao invés, entre Cristo e a Igreja, Sua
Esposa, ou seja, entre Cristo e as pessoas de que se compde a Igreja, entre
a “Cabeca”, Cristo, e Seus “membros”. Esta distingdo existe apesar da
mais intima unido que possa haver.

1. A presencga atuante de Cristo na Igreja como Sua Esposa

Existe, ao mesmo tempo, distingdo e unido entre Cristo ¢ a Igreja,
Sua Esposa. A distingdo existe porque as pessoas das quais se compde a
Igreja sdo distintas da Pessoa de Cristo. A unido existe porque o Espirito
Santo, dado a essas pessoas por Cristo, transforma-as em Cristo, para
formarem com Ele uma unidade, que pode ser chamada “Cristo”, ou

»

seja, o “Cristo total”, “Cabeca ¢ membros”, ou “um so6 espirito”, “uma
sO pessoa mistica”.

% Ela ndo ¢ a Igreja, mas ¢ Igreja, pois, como ja dissemos, a pessoa da Igreja existe
concretamente, mas parcialmente nesta pessoa que ¢ membro da Igreja. J4 o Papa Pio
XII tinha ressaltado a importancia de os fiéis (fala diretamente dos fiéis leigos) terem
“uma consciéncia sempre mais clara ndo somente de pertencerem a Igreja, mas de serem
Igreja” (Discurso de 20.02.1946, citado por Cat. 899).
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Essa transformagdo chamamos de “graca”: a graga santificante®, as
virtudes sobrenaturais® (sobretudo as virtudes teologais de fé, esperanga
e caridade) e os sete dons do Espirito Santo®?. Deste modo, o que ha em
Jesus, ha também em Sua Esposa; ela vive da Sua vida, participa da Sua
comunhao com o Pai no Espirito Santo. Na verdade, Jesus Cristo comu-
nica a Sua Esposa tudo o que Ele é e tem, pois pelo banquete eucaristico
comunica-lhe também a Si mesmo com todo o Seu ser de Filho de Deus
feito homem. E uma verdadeira antecipagdo do “banquete das nipcias
do Cordeiro” (4p 19,9). Tudo isso é a comunhdo da Igreja-Esposa com
Cristo Seu Esposo. Embora pessoas distintas, vivem a mesma vida pela
presenca de um s6 e idéntico Espirito Santo em Cristo e na Igreja (nas
pessoas membros dela).

Além dessa unido-comunhao da Igreja a Pessoa de Cristo Seu Esposo,
existe uma comunhao na missao. Cristo comunica a Sua Igreja também
Sua triplice missdo. Ele a comunica a toda a Sua Igreja, homens e mulhe-
res. E uma participaciio do Seu sacerddcio profético e régio que é propria
da Igreja como tal, como Seu Corpo e Sua Esposa. Em estreita conexao
com isso, ha os multiplos dons, chamados “carismas” (cf. 1 Cor 12,1),
que, pelo Espirito Santo, Cristo da aos membros da Igreja para que sejam
capazes de darem a sua colaboragdo pessoal para a edificagdo da Igreja,
para o cumprimento da missao da Igreja, para a salvagdo dos outros.

Se considerarmos agora como Jesus Cristo comunica Sua vida (Sua
comunhdo com o Pai) e Sua miss@o a Sua Igreja, teremos de falar de
uma comunica¢do da Sua missao que Ele nao faz a fodos os membros
da Igreja, ndo a faz a Igreja como tal, como Sua Esposa e Seu Corpo,

0 E a transformagéo sobrenatural, divinizante do ser, isto é, da “substancia” enquanto
distinta das poténcias ativas, que sdo os principios diretos do agir.

¢! Estas sdo uma transformagao sobrenatural das poténcias da alma (intelecto, vontade),
capacitando a pessoa a praticar, sempre que quiser, essas virtudes (como a fé, esperanga
¢ caridade) ou a praticar as virtudes num nivel superior, isto ¢, como filho(a) de Deus,
sendo animadas pela caridade (= participagdo do amor com que o proprio Deus ama);
sdo as virtudes “humanas” ou virtudes “morais”. O Catecismo define estas virtudes com
as seguintes palavras: “As virtudes humanas sao atitudes firmes, disposi¢des estaveis,
perfeigdes habituais da inteligéncia e da vontade que regulam nossos atos, ordenando
nossas paixdes e guiando-nos segundo a razao e a fé. Propiciam, assim, facilidade, dominio
e alegria para levar uma vida moralmente boa” (Cat. 1804).

99 ¢

62 Estes “dons do Espirito Santo” “completam e levam a perfeico as virtudes daqueles
que os recebem” (Cat. 1831), porque “sdo disposigdes permanentes que tornam o homem
docil para seguir os impulsos do mesmo Espirito” (Cat. 1830).



mas apenas a alguns membros e, além disso, ndo a homens e mulheres,
mas somente a homens. No entanto, disso falaremos mais tarde. Agora
queremos considerar a presencga atuante de Cristo em fodos os membros
da Igreja, na Igreja como tal.

Pela unido da Igreja com Cristo, acima explicada, Ele esta nela presente
e age através dela. Isto significa que age através das pessoas que compdem
a Igreja. Estas acgoes serdo, entdo, agoes de Cristo e da pessoa membro
da Igreja. Mas isto vale somente para aquelas a¢des de um cristdo (ba-
tizado) que procedem da graga, ou seja, que sdo animadas pela caridade
(virtude teologal), na base da fé. Além disso, também nesse caso, podem
misturar-se a a¢ao varias motivagdes que vém do “homem velho” (cf.
Ef4,22; CI 3,9). Portanto, € unicamente na medida em que o cristdo age
segundo a graga que esta agdo € acdo sua como pessoa unida a Cristo,
quer dizer: é ag¢do de Cristo em e através da Sua Esposa, a Igreja. Deste
modo, Cristo ama, reza, louva a Deus, ajuda o necessitado etc. com esta
pessoa e por meio dela.®® Assim vale o que diz o Catecismo da Igreja
Catolica: “Tudo o que Cristo viveu foi para que pudéssemos vivé-lo nele
e para que Ele o vivesse em nos” (Cat. 521).

Notemos que, em tudo isso, sempre se trata de acdes do cristdo que
tém sua origem no Espirito Santo que nele habita. Sao atos da virtude
teologal da caridade, seja imediatamente, seja enquanto animados por ela,
enquanto, portanto, a caridade ¢ a “forma” de todas as virtudes. Isso vale
também para a pratica concreta da participagdo no sacerdocio profético
e régio de Cristo, ou seja, para a realizagdo da missdo da Igreja por parte
dos cristdos individualmente. De fato, “o sacerddcio comum dos fiéis se
realiza no desenvolvimento da graga batismal, vida de fé, de esperanca
e de caridade, vida segundo o Espirito” (Cat. 1547).

Deste modo, Cristo Se faz presente e age no mundo e na historia em
Sua Igreja e através dela, concretamente, através de cada membro da
Igreja que vive conforme sua vocacao,

» —recebendo a Palavra de Deus, assimilando-a, conservando-a e trans-
mitindo-a, testemunhando-a com a vida e a palavra, sendo assim tes-
temunha de Cristo (missao profética);

9 O cristdo faz parte da Igreja, é Igreja, na medida da sua unido-configuragdo com
Cristo. Por isso, as suas agdes implicam a Igreja somente na medida em que procedem
da graca.
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» —recebendo a ag¢do santificadora de Cristo e unindo-se a Ele em Sua
oragdo e Seu sacrificio da cruz (adoragao, glorificacdo do Pai), sobre-
tudo — mas ndo somente — na liturgia da Igreja (missao sacerdotal);

e — vivendo conforme a liberdade dos filhos de Deus, filhos do Rei
(vencendo em si mesmos o reinado do pecado, pela abnegacgio de si
mesmos e por uma vida santa), e servindo a Cristo também nos outros
e, assim, conduzindo, pela humildade e a paciéncia, os seus irmaos
aquele Rei a quem servir ¢ reinar® (missdo régia).

* Esta, portanto, ¢ a presenca e acao de Cristo em Sua Igreja e através
dela, como Sua Esposa unida a Ele. Isto vale igualmente para mulheres
e homens na Igreja, sendo que, pelo valor simbolico proprio da mulher
— que ndo é somente uma questao cognoscitiva, mas um valor, por as-
sim dizer, “encarnado” no ser da mulher —, vale aqui que o “feminino”
torna-se simbolo de todo o “humano”. A Igreja ¢ a “esposa” unida a
Cristo, o “Esposo”, e por Sua acdo nela e através dela, esta € “mae”.

2. A representacgdo de Cristo Esposo na e para a Igreja

Algreja ¢ a“esposa” de Cristo, o Esposo. Ora, quando se fala da fecun-
didade da Igreja e, portanto, da “Mae Igreja”, ¢ claro que esta fecundidade
depende totalmente de Cristo, o Esposo.

E como se manifesta esta dependéncia, ou seja, como se faz perceptivel,
na Igreja, a presencga de Cristo Esposo que da fecundidade a Sua esposa?
Como se faz perceptivel e estd assegurada?

Trata-se aqui de Cristo estar defronte da Igreja ou a frente dela, Cristo
em relagdo a ela, voltado para ela ou agindo em nome dela, Cristo em
Sua distingdo da Igreja, distingdo entre “Esposo” e “esposa” ou entre
“Cabega” e “corpo”, “Pastor” e “rebanho”, “Mestre” e “discipulos”. Por
outro lado, € uma presenca na Igreja, portanto, nao fora das pessoas que
compdem a Igreja.

Sendo assim, é bem compreensivel que Cristo tenha comunicado a
Igreja Sua triplice missao de dois modos, um claramente distinto do ou-
tro. Sdo duas participagdes diferentes do Seu tnico sacerddcio profético
e régio.

8 Cf. LG 36.



A primeira € para a Igreja foda, para a Igreja como a esposa de Cristo;
¢ o sacerdocio “comum” ou o sacerdocio da Igreja como esposa de Cristo
(como pessoa distinta ¢ unida a Ele).

A segunda ¢ para alguns membros da Igreja e “esta a servigo do sacer-
docio comum, refere-se ao desenvolvimento da graga batismal de todos
0s cristdos”®; €, por isso, o sacerdocio “ministerial” ou o sacerdocio
“hierarquico” (um poder sagrado para poder servir eficazmente).

Ambas as participagdes sdo uma consagragdo, uma participagao da
consagragdo do proprio Cristo®. A primeira é a consagracao batismal e
crismal (o “carater” sacramental como efeito indelével do Batismo e,
respectivamente, da Crisma), que faz a pessoa membro (pela Crisma:
membro plenamente formado, “adulto”) da Igreja, habilitando-a a parti-
cipar da missao da Igreja como Corpo e Esposa de Cristo. A segunda é a
consagragdo pelo carater espiritual como efeito indelével do sacramento
da Ordem. O Catecismo da Igreja Catolica assim a explica:

Este sacramento torna a pessoa semelhante a Cristo por meio de uma graga
especial do Espirito Santo, para servir de instrumento de Cristo em favor de
sua Igreja. Pela ordenacdo, a pessoa se habilita a agir como representante
de Cristo, Cabega da Igreja, em sua triplice fungdo de sacerdote, profeta
e rei. (Cat. 1581)

Esta ¢ a diferenca: o sacramento da Ordem torna o homem que o re-
cebe capaz de agir como representante de Cristo, Cabega da Igreja, em
Sua triplice fungdo de sacerdote, mestre ¢ pastor. Este homem recebe
“«um poder sagrado» que ¢ o proprio poder de Cristo” (Cat. 1551), e que
significa, concretamente:

* acapacidade de realizar determinados atos em nome ou “na pessoa de
Cristo”¥, de Cristo em Sua qualidade de Sacerdote, sendo garantida a
eficacia desses atos, que sdo, sobretudo, os sacramentos (“missdo de
santificar”);

* a autoridade de ensinar em nome de Cristo Mestre, de dar um juizo
% ¢

autorizado em questdes de fé e moral (“missdo de ensinar”, “magis-
tério”);

8 Cat. 1547.

% Cf.Jo 10,36: “... aquele que o Pai consagrou e enviou ao mundo”; Jo 17,17-19; cf.
também Jo 6,27.

o Cf. LG 10; 28; SC 33; CD 11; PO 2; 6; Cat. 1548.
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* a autoridade de ordenar, em nome de Cristo Pastor, a vida da Igreja,
de dirigir a comunidade dos fiéis (“missao de reger”).

Como Cristo veio para servir e deu aos Apostolos o exemplo de servo
(cf. Jo 13,13-15), esse poder é dado em favor, para o bem da Igreja, “a
servigo do sacerddcio batismal” (Cat. 1120). Esse poder “garante que,
nos sacramentos, ¢ Cristo que age pelo Espirito Santo para a Igreja’™e,
como também com relagdo a missdo de ensinar e de reger, esse poder
garante, se bem que nao exatamente do mesmo modo, que Cristo continua
a ensinar os Seus discipulos, garantindo a Igreja a possibilidade objetiva
de professar sem erro a fé auténtica, ¢ a dirigi-los. “No servigo eclesial
do ministro ordenado, ¢ o proprio Cristo que esta presente a sua Igreja
enquanto Cabeca de seu Corpo, Pastor de seu rebanho, Sumo Sacerdote
do sacrificio redentor®, Mestre da Verdade” (Cat. 1548).

Ora, aimagem de Cristo como “Cabeca” da Igreja estd ligada a imagem
de Cristo “Esposo” (cf. Ef5,23). Por parte desses representantes de Cristo
existe, por isso, também, a participagdo do carater esponsal de Cristo. O
“Diretdrio para o ministério e a vida dos presbiteros” o explica bem:

O sacramento da Ordem, efetivamente, torna o sacerdote participante nao s6
do mistério de Cristo Sacerdote, Mestre, Cabeca e Pastor, mas, de alguma
maneira, também de Cristo “Servo e Esposo da Igreja”. Esta ¢ o “Corpo”
d’Ele, que a amou e a ama a ponto de dar a vida por ela (cf. Ef'5,25);
regenera-a e purifica-a continuamente por meio da palavra de Deus e dos
sacramentos (cf. ibid. 5,26); esfor¢a-se por torna-la cada vez mais bela (cf.
ibid. 5,27) e, enfim, sustenta-a e a trata com solicitude (cf. ibid. 5,29).

Os presbiteros, que — colaboradores da Ordem Episcopal — constituem com
0 seu Bispo um tnico Presbitério e participam, em grau subordinado, do
unico sacerdocio de Cristo, de certo modo, participam, também, a seme-
lhanca do Bispo, daquela dimensdo esponsal em relagdo a Igreja, que ¢ bem
simbolizada no rito da ordenagdo episcopal com a entrega do anel.

8 Cat. 1120. E o Catecismo explica ainda: “A misséo de salvagéo confiada pelo Pai a
seu Filho encarnado é confiada aos apdstolos e, por meio deles, a seus sucessores: recebem
o Espirito de Jesus para agir em seu nome e em sua pessoa [cf. Jo 20,21-23; Lc 24,47;
Mt 28,18-20]. Assim, o ministro ordenado € o elo sacramental que liga a ag@o litirgica
aquilo que disseram e fizeram os apostolos, e, por meio destes, ao que disse e fez Cristo,
fonte e fundamento dos sacramentos.”

% Aqui se podia completar a asser¢do dizendo que ¢ Sumo Sacerdote (do sacrificio
redentor) da Igreja como Seu povo sacerdotal, isto é, o Sacerdote que oferece o sacrificio
redentor em nome da Igreja e por ela e a associa a Si na oferta do Seu sacrificio.

O Mestre da comunidade dos discipulos.



Os presbiteros, que “em cada uma das comunidades locais de fiéis tornam,
por assim dizer, presente o Bispo, a que estdo unidos mediante um confiante
e generoso espirito”, deverdo ser fiéis a Esposa e, como icones viventes
do Cristo Esposo, tornar operante a multiforme doagao de Cristo a sua
Igreja.”

Para uma compreensao melhor de toda essa representacado de Cristo para
a Igreja e na Igreja, acrescentemos um ulterior esclarecimento a respeito
da disting@o entre os dois modos de participar do sacerddcio profético
e régio de Cristo. Podemos partir do fato de que todo membro da Igreja
pode ser uma manifestacdo de Cristo para as outras pessoas. Como? Por
sua vida de unido com Cristo, pela imitagdo (o seguimento) de Cristo, em
suma: pela vida santa. Nao basta para isso ser uma pessoa consagrada
pelo Batismo e a Crisma (o carater sacramental).

Para um membro da Igreja que participa de modo ministerial do sacer-
docio profético e régio de Cristo, a situagdo ¢ diversa. “Pelo ministério
ordenado... a presenca de Cristo como chefe da Igreja se torna visivel no
meio da comunidade dos fiéis” (Cat. 1549); e como? Nao pela santidade
pessoal do ministro, embora este tenha o dever de viver santamente, mas
pela consagragdo recebida por meio do sacramento da Ordem (carater
espiritual indelével), ou seja, pela propria participagdao do sacerdocio
profético e régio de Cristo, isto &, por esse modo especifico de participar
dele.

Isto se manifesta da maneira mais clara e forte na celebracao dos sa-
cramentos. Esta acdo pode ser vista sob diversos aspectos.

* Pode ser considerada como agao pessoal do ministro, como um “ato
humano”, feito, portanto, com sua inteligéncia e vontade livre, um ato
pelo qual é responsavel (agao “moral”). Considerado sob este aspecto,
esse ato pode ser santo, com mistura de intengdes santas € menos san-
tas, ou pecaminoso. Sob este aspecto, o ato ndo implica Cristo (nem a
Igreja) a ndo ser na medida em que ¢é santo.

* Pode ser considerada como prescrita e regulamentada pela Igreja. Sob
este aspecto, Cristo ¢ implicado nessa acdo na medida em que ¢ impli-
cado na autoridade dos Seus representantes na Igreja (Pastores), que
determinaram concretamente tal rito.

" CONGREGACAO PARA 0 CLERO, Diretorio para o ministério e a vida dos presbiteros
(11.02.2013), n. 14. O grifo nao € original.
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* Pode ser considerada em seu significado imediato e sua eficacia. Sob
este aspecto, ¢ a a¢ao de Cristo agindo através do Seu representante
sacramental, € isto significa também: através da /greja, uma vez que
este representante faz parte da Igreja, ¢ uma pessoa na qual existe
concretamente a pessoa da Igreja. E um ato do poder de Cristo e do
Seu amor que O fez realizar a obra da salvagdo dos homens.

No entanto, uma vez que a agao sacramental é necessariamente um ato
pessoal (“ato humano”: o ministro ¢ uma pessoa, um instrumento vivo,
com inteligéncia e vontade livre), € verdade que o ministro (a Igreja) age
sendo uma pessoa distinta de Cristo, mas ndo age na sua qualidade de
pessoa distinta, ndo age “enquanto pessoa distinta”; ele € mero instrumento
de Cristo. A sua atividade pessoal, com efeito, ndo modifica o significado
e a eficacia da ag@o sacramental; apenas € necessaria para que exista essa
acdo. Neste sentido, a personalidade propria do ministro desaparece,
sem ser eliminada. A Pessoa de Cristo, a Sua agdo é que é colocada em
relevancia. Dai a palavra de Sto. Agostinho: “Se Pedro batiza, ¢ Cristo
que batiza; se Judas batiza, é Cristo que batiza””2.

Nao se pode dizer o mesmo com relagdo a missao de ensinar e reger,
pois nestes casos o representante de Cristo Cabeca em Sua funcdo de
Mestre e de Pastor ndo € mero instrumento da agdo de Cristo, que da
perceptibilidade a esta acdo. Ele ai é “causa segunda”, quer dizer que
age enquanto pessoa distinta de Cristo, a qual, no entanto, goza de uma
assisténcia especial do Espirito Santo, requerendo, porém, a sua cola-
boracao responsavel. Esta assisténcia, no entanto, ndo decorre das quali-
dades desta pessoa (inteligente, sabia, santa) e, sim, da sua consagracao
enquanto esta habilita a pessoa a agir em nome de Cristo Cabeca em Sua
funcdo de Mestre e Pastor.

Em sintese

Algreja, sendo “esposa” de Cristo, depende, em sua fecundidade como
“Mae”, de Cristo, seu Esposo. Cristo assegura a Sua esposa essa fecundi-
dade — manifestando a0 mesmo tempo a sua dependéncia total do Esposo
divino-humano —, fazendo alguns membros da Igreja participar da Sua
missdo (sacerdocio profético e régio) de um modo tal que estes sao habi-
litados a representa-1’O em Sua relacdo com a Igreja, a saber,

» como “Cabeca” em relacgdo a Igreja como “corpo”,

2 Comentario ao Evangelho de Jodo, 6,7.



» como “Esposo” em relagdo a Igreja como “esposa”,
* como Mestre em relagdo a Igreja como comunidade dos discipulos,

 como Sacerdote do sacrificio redentor em relagdo a Igreja como povo
sacerdotal (santificado por este sacrificio e chamado a unir-se ao
mesmo),

* como Pastor em relacdo a Igreja como rebanho a ser guiado e cui-
dado.

Somente um homem pode representar Cristo para a Igreja

Ora, quem podem ser os membros da Igreja que podem representar
Cristo da maneira indicada? O fato ¢ que sd@o somente homens, ndo mu-
lheres. Esta ¢ a Tradicdo apostolica na Igreja, baseada no fato que Jesus
Cristo escolheu exclusivamente homens para o ministério apostolico’.
Mas, nao poderia ser diferente?

Para responder a esta questdo precisa-se fazer uma distingdo. E que esta
questao pode ser abordada numa perspectiva “absoluta”, quer dizer, ndo
levando em consideracdo nada a ndo ser a dignidade da pessoa humana,
homem e mulher, e suas capacidades operativas (intelectuais e fisicas).

Assim, foi abordada também uma questdo eminentemente especulativa,
a saber: Podia outra Pessoa divina — ndo o Filho — fazer-Se homem ou
tinha que ser a Pessoa do Filho? Numa perspectiva “absoluta”, isto &,
considerando apenas a capacidade de cada uma das trés Pessoas divinas
de assumir uma natureza humana, a resposta foi e € que também poderia
ser o Espirito Santo ou o Pai. Mas esta resposta — embora do seu ponto de
vista restrito ndo afirme o que ndo seja verdade — ndo é verdadeiramente
a resposta a questdo levantada. Pois ela pressupde que Deus possa agir
arbitrariamente, ou seja, apenas segundo a Sua poténcia, sem conexao
com Sua sabedoria. Isto, porém, ¢ impossivel. Por isso, uma vez que,
considerando qual devia ser a missdo da Pessoa encarnada na economia da
salvac¢do, teria sido inconveniente que o Pai ou o Espirito Santo Se encar-
nasse’. Ora, quando se trata de DEus, em quem a sabedoria se identifica

O grupo dos doze Apodstolos, também o grupo maior de discipulos “enviados” em
missdo; cf. Le 10,1.
™ Seria totalmente inconveniente que, p. ex., a primeira Pessoa divina Se encarnasse,

pois devia manifestar o mistério trinitario de Deus, vivendo e manifestando, como homem,
Sua relagdo a segunda e a terceira Pessoa divina: chamaria a Deus Seu “FiLno”?, diria
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com o poder e com a bondade, a inconveniéncia (de outra Pessoa divina
Se encarnar) equivale a uma impossibilidade pura e simples.

E nanossa questdo da representagdo sacramental de Cristo para a Igreja
e na Igreja ndo sera semelhante? Certamente, considerando apenas a dig-
nidade pessoal do homem ¢ da mulher e suas capacidades espirituais e
fisicas, pode-se dizer com razdo que também mulheres poderiam exercer
as funcdes do sacerddcio ministerial, com as fun¢des também de ensinar
e reger. Mas quando se considera todo o conjunto da Revelag@o divina
e dos dados naturais da diferenca entre 0 homem e a mulher, chega-se a
uma conclusio segura: seria muito inconveniente que uma mulher repre-
sentasse sacramentalmente Cristo em Sua posigdo com relagdo a Igreja.

Com efeito, Deus criou o ser humano com a diferenciacdo sexual, com
suas caracteristicas especificas. Com base nisso, Deus, ao Se revelar ao
homem usando a linguagem humana, fala de Si em termos masculinos
(Deus, Pai), compara Sua alianga com o povo de Israel com a alianca
matrimonial, sendo que, na estrutura da alianga, Ele sempre Se atribui
o lugar do esposo, enquanto o povo tem a posi¢ao da esposa. Quando a
segunda Pessoa divina Se faz homem para manifestar o mistério da vida
divina (Santissima Trindade) e salvar o homem, Ele assume a natureza
humana em sua forma masculina, bem de acordo com toda a revelagdo
divina anterior: o Filho encarnado é, na nova Alianga, o esposo, enquanto
o novo povo de Deus, a nova “ekklesia”, é Sua esposa, Seu corpo.

Essa encarnacdo de Deus Filho se realiza em e através de uma mulher.
Deste modo, manifesta-se da maneira mais sublime e é honrada maxima-
mente a caracteristica propria da mulher: a de representar perfeitamente
— por aquilo que a distingue do homem — a criatura diante de Deus.

Assim, no mistério da Igreja, Esposa de Cristo, a mulher (em toda a
perfeicdo: Maria) representa todo o “humano”, homens e mulheres. E
isto ¢ conforme ao “valor simbolico” proprio da mulher, pois o “humano”
ou 0 “homem”-“ser humano” ¢ visto aqui em sua rela¢do com Deus —
diretamente com Deus encarnado —, portanto, € visto como criatura em
sua relagdo com Deus (relagdo que, por graga divina, é também a de
filiagdo e de amor “esponsal”). “Figura” da Igreja como tal — ou seja,
da Igreja em relacdo a Cristo, da Igreja como pessoa distinta de Cristo

que Deus, Seu “Filho”, procede de Si?, etc. Seria maximamente inconveniente que o Pai,
origem sem origem, Se encarnasse!



e, a0 mesmo tempo, unida a Ele — é a mulher como “esposa” (virgem’)
e como “mae”.

Ora, se Cristo quer fazer-Se presente (presenga atuante e percepti-
vel) na Sua Igreja e para a Sua Igreja enquanto é Sua “Cabe¢a”, Seu
“Esposo”, Seu Mestre, Sumo Sacerdote e Pastor, de um lado, tem que
ser em e através de pessoas membros da Igreja (tem que ser presenca
na lgreja);

por outro lado, Seus representantes t€ém que ser homens, ndo mulheres
(tem que ser presenga para a Igreja, presenca da “Cabega” para o “Corpo”,
do “Esposo” paraa “Esposa”). O contrario, seria muito inconveniente: uma
mulher representa o esposo em relagdo a esposa! O homem, sim, pode
representar o homem Jesus Cristo, ¢ a razao disso ndo é simplesmente o
fato de Cristo ser homem, pois este fato mesmo encontra sua razao de
ser no valor simbolico proprio do homem, enquanto distinto daquele da
mulher, como mais acima foi explicado.

Por isso, a decisdo de Jesus Cristo (s6 homens para representa-1’O na
e para a Igreja) ndo foi uma escolha arbitraria, simplesmente dependendo
da Sua livre escolha, nem foi por depender da mentalidade difusa no Seu
tempo ou por ceder a esta’. O contrario, com efeito, teria sido de tal
modo inconveniente e incoerente com o conjunto de dados estabelecidos
por Deus mesmo que, para a sabedoria de Cristo, a decisdo contraria era
impossivel.

5 Algreja ¢ a esposa-virgem de Cristo. Por isso, as mulheres que sdo virgens consa-
gradas representam de um modo especial ou mais claro a Igreja como Esposa de Cristo.
Existe, por isso mesmo, ndo somente a profissdo religiosa para mulheres (esta ha também
para os homens), mas também o rito litargico proprio e especifico da “Consagragdo das
Virgens”, que manifesta isso.

6 Cf. JoAo Pauro II, Mulieris dignitatem, n. 26: “Chamando s6 homens como seus
apostolos, Cristo agiu de maneira totalmente livre e soberana. Fez isto com a mesma
liberdade com que, em todo o seu comportamento, pds em destaque a dignidade e a voca-
¢do da mulher, sem se conformar ao costume dominante e a tradi¢do sancionada também
pela legislacdo do tempo. Por conseguinte, a hipotese segundo a qual ele teria chamado
homens como apodstolos, seguindo a mentalidade difusa no seu tempo, ndo corresponde,
em absoluto, a0 modo de agir de Cristo. «Mestre, sabemos que és verdadeiro e que ensinas
o caminho de Deus com verdade... pois ndo fazes acepgao de pessoas» (Mt 22,16). Estas
palavras caracterizam plenamente o comportamento de Jesus de Nazar¢.”
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V. O maior é o amor, que jamais acabara

Tem quem pense que a decisdo de Jesus Cristo ou a manutencdo desta
decisdo também nos tempos modernos seja uma injusta discriminag¢ao
da mulher na Igreja. No fundo, com este modo de pensar incrimina-se de
injustica a Deus mesmo, que criou o homem e a mulher em sua disting@o
complementar e tem agido em conformidade com isso. No entanto, po-
dem-se aduzir ainda algumas consideragdes que manifestam nao somente
que nao se trata de injusta discrimina¢do, mas que podem manifestar o
lugar proprio, ndo desvantajoso da mulher na Igreja.

1. A questao da autoridade na Igreja

Comecemos com aquilo que pode parecer dar razdo a ideia de uma
posicdo desvantajosa da mulher na Igreja. Abordemos a questao da auto-
ridade da “Mae Igreja”. Para isso, perguntamos: quem ¢ a “Mae Igreja”?
Lembremo-nos das supracitadas afirmag¢des do Concilio Vaticano II e
do Catecismo da Igreja Catolica referentes a acao da Igreja como Mae.
Quando se consideram estes ¢ outros textos, pode-se notar o seguinte:
quando se fala da “Mae Igreja” no sentido de uma autoridade, as pes-
soas que agem ou falam como “Mae Igreja” sdo os ministros ordena-
dos, nomeadamente os Bispos (o Colégio dos Bispos, com o Papa como
cabeca do Colégio), portanto, os representantes sacramentais de Cristo
como Cabeca da Igreja. Assim, p. ex., quando o Concilio Vaticano II diz
que “a santa Mae Igreja instituiu os sacramentais” (SC 60). Igualmente,
quando o Concilio Vaticano I define: “A santa Igreja, nossa mae, sustenta
e ensina que Deus... pode ser conhecido com certeza pela luz natural da
razdo humana a partir das coisas criadas””’. Mas ¢ particularmente quando
se fala da “fecundidade” da Mae Igreja que se faz referéncia a acao dos
ministros ordenados, pois se fala particularmente dos sacramentos, so-
bretudo do sacramento do Batismo.”

77 Concilio Vaticano I: DS 3004; cf. 3026; DV 6. Cf. também SC 21: “A santa mae
Igreja... deseja fazer uma acurada reforma geral da liturgia.” Foi o desejo dos Bispos,
com o Papa, reunidos em Concilio; esse “desejo” exprimia uma decisdo.

8 Cf. LG 64: “Algreja... torna-se também ela mae, pois pela pregacéo e pelo batismo
gera, para uma vida nova e imortal, os filhos concebidos do Espirito Santo e nascidos de
Deus.” Cat. 2040: “Como mae solicita, ela [= a Igreja] nos prodigaliza também em sua
Liturgia, dia ap6s dia, o alimento da Palavra e da Eucaristia do Senhor.” Cat. 2030: “Da
Igreja recebe a graga dos sacramentos, que o sustenta «no caminho»”.



Como vimos, pode-se, nestes casos, falar de “Mae Igreja”, porque nas
pessoas das quais se fala (mas ndo somente nelas!) existe concretamente
a pessoa Igreja. Porém — ¢ isso causa estranheza, pelo menos num pri-
meiro momento —, todas essas pessoas sdo homens, nao mulheres. Precisa,
entdo, lembrar-se que na Igreja, Esposa de Cristo ¢ Mae, composta de
mulheres e homens, o “feminino” (“esposa”, “mae”) torna-se simbolo de
todo o “humano”, o “masculino” ¢ reportado ao que ¢ “feminino”. Por
isso mesmo, o Apostolo Paulo fala das “dores de parto”, quando se refere
a seus esfor¢os cansativos, dolorosos, suas aflicoes e preocupagdes na
atividade evangelizadora: “Meus filhos, por vés sinto, de novo, as dores
do parto, até Cristo ser formado em vos” (GI 4,19).

Fica, porém, a pergunta: por que justamente essas pessoas, que sao
homens, podem falar com autoridade ou agir com um poder especial
(cf. os sacramentos) e suas palavras e sua acao se podem atribuir a “Mae
Igreja”? Em outras palavras: por que podem falar e agir “em nome da
Igreja”? A resposta ¢ esta: ndo ha outra razdo sendo o fato de que s@o
representantes sacramentais de Cristo Cabeg¢a na Igreja e para a Igreja,
isto é, para as outras pessoas que sdo membros da Igreja. Nao podem
falar e agir “em nome da Igreja” ou “em nome de toda a Igreja” sendao
porque sdo os representantes de Cristo na Igreja™, e Cristo ndo ¢ somente
o representante de Deus (Pai) diante dos homens (Igreja), mas também o
representante dos homens (Igreja) diante de Deus.

Entao, ¢ verdade que a agdo dos ministros ordenados, ou seja, dos ho-
mens que tém autoridade sagrada na Igreja (constituem a “hierarquia”),
pode se identificar com a agdo da Mae Igreja. Mas acdo da Mae Igreja ¢
muito mais do que a acdo especifica dos ministros ordenados enquanto
tais. Ja falamos dessa ag@o da Igreja, Esposa de Cristo e Mée, e como e
sob quais condicdes € agdo de Cristo na e através da Sua Igreja.

O Concilio Vaticano II fala concretamente dessa a¢cdo quando afirma
o0 seguinte:

A comunidade eclesial, pela caridade, oracdo, exemplo e obras de penitén-
cia, exerce uma verdadeira maternidade para com as almas que devem ser
conduzidas a Cristo. Com efeito, ela se constitui num instrumento eficaz
que indica e prepara os que ainda ndo creem no caminho para Cristo e para
a sua Igreja, e também estimula, alimenta e fortalece os fi¢is em ordem ao
combate espiritual. (PO 6)

™ Cf. Cat. 1552-1553. “E por representar Cristo que o sacerddcio ministerial pode
representar a Igreja” (Cat. 1553).
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Igualmente, quando fala da contribuicdo da Igreja para a conversao
dos seus membros que pecaram:
Aqueles que se aproximam do sacramento da peniténcia obtém da mise-
ricordia de Deus o perddo da ofensa que lhe fizeram e, a0 mesmo tempo,
reconciliam-se com a Igreja que feriram pelo pecado, a qual procura leva-los
a conversao pela caridade, pelo exemplo e pela oragdo. (LG 11)

Essa acdo da Mae Igreja — dos seus membros que ndo sdo ministros
ordenados ou, se 0 sd0, a a¢ao deles enquanto sdo simplesmente membros
da Igreja® — abrange toda a vida dos fiéis, todos os atos (e sofrimentos!)
animados pelo amor derramado nos coragoes pelo Espirito Santo que lhes
foi dado (cf. Rm 5,5), todo exercicio do seu sacerdocio comum, sacerdo-
cio profético e régio. “Por todo o seu ser e em todos os seus membros, a
Igreja € enviada a anunciar e testemunhar, atualizar e difundir o mistério
da comunhao da Santissima Trindade” (Cat. 738%). Esta ¢ a vida e agao da
Mae Igreja, com amplas possibilidades de acdo, de iniciativas e empenhos,
sem que tudo isso seja nem precise ser algum tipo de representagao de
Cristo na e para a Igreja, com o correspondente poder ou autoridade.

Notemos ainda expressamente que “a Mae Igreja” pode, portanto,
significar todos aqueles membros da Igreja que ndo sdo representantes
de Cristo nela e para ela, e que se relacionam com estes representantes de
Cristo ou a um destes. Isto se manifesta explicitamente no Rito da Orde-
nacdo de presbiteros ou didconos, quando se dirige ao Bispo o seguinte
pedido: “Reverendissimo Pai, a santa Mae Igreja pede que ordenes para
a funcdo de Didconos (Presbiteros) estes nossos irmaos”.

A Mae Igreja e sua autoridade sobre seus filhos

Numa familia natural, o pai e a mae tém autoridade sobre seus filhos,
pois sdo a origem deles por geragdo. A Igreja é chamada de “Mae” e seus
membros se reconhecem como “filhos” da Igreja, sua mae. Entdo, a Igreja

como mae tem autoridade sobre seus filhos. Parece uma conclusao logica.

8 Aqui se pode lembrar a expressdo de Sdo Paulo ha pouco citada, isto é, suas “dores
do parto” (G 4,19). De fato, o que ele chama de “dores do parto” ndo s2o apenas a¢des
que sdo especificamente atos de representante de Cristo, mas sdo, até na maior parte,
acdes, ou melhor, sofrimentos que tém seu valor de eficacia por sua unido pessoal com
Cristo, portanto, pela caridade.

81 O Catecismo fala de “fodos” os membros da Igreja. Apenas se deve reconhecer que
nos membros que sdo representantes de Cristo Cabeca da Igreja ha um modo particular
de realizar isso.
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Mas precisa levar em consideragdo que a Igreja ndo é “mae” no sentido
fisico. A Igreja ndo € uma pessoa que gera filhos que sdo pessoas distintas
dela. Com efeito, a Igreja ndao ¢ uma pessoa fora ou acima das pessoas que
compdem concretamente a Igreja. Conforme a explicagdo dada, a pessoa
Igreja existe concretamente (mas parcialmente) em cada pessoa que faz
parte da Igreja (enquanto e na medida em que faz parte dela). Cada uma
dessas pessoas pode, por isso, fazer parte da Igreja enquanto “mde” (“mae
na ordem da graga”, maternidade espiritual), dando a sua contribui¢do
para a salvagdo (= “vida”!) dos outros, por sua vida de participagdo na
liturgia, sua oragdo pessoal, sua vida de fé, esperanga ¢ caridade, seus
sofrimentos suportados com amor em unido com a Paixao de Cristo etc.
Ao mesmo tempo, esta mesma pessoa ¢ “fruto” da agdo da Mae Igreja,
acdo dos representantes de Cristo na Igreja e agao dos outros membros
da Igreja; a pessoa é, portanto, também ‘filho(a)” da Igreja.

Ora, pelo fato de eu fazer parte da “Mde Igreja” por minha ativa parti-
cipagdo pessoal na missdo da Igreja (sacerdocio profético e régio) eu nao
tenho autoridade sobre as pessoas para cuja salvagao ou aperfeigoamento
espiritual contribui, nem os outros, sobre mim.

Existem, porém, outras acdes da Mae Igreja — concretamente, de mem-
bros da Igreja — que sdo de um modo peculiar agdes de Cristo em e atra-
vés de Sua Igreja: as agdes ou, pelo menos, certas agoes dos ministros
ordenados. Sendo assim, existe uma distin¢do na fecundidade da Mae
Igreja: a fecundidade

* por acdes do ministério apostélico ou ordenado, que é somente de
homens;

* pelas acdes dos outros membros da Igreja, mulheres e também ho-
mens.

O Papa Joao Paulo 11, ao apresentar a vida consagrada como “imagem
viva da Igreja-Esposa”, abordou também essa diferenca na fecundidade da
Igreja®2. Fundamento € o que escreveu antes sobre a vida consagrada como
uma “nova e especial consagracdo”: “Na tradi¢do da Igreja, a profissao
religiosa ¢ considerada como um singular e fecundo aprofundamento
da consagragdo batismal, visto que nela a unido intima com Cristo, ja
inaugurada no Batismo, evolui para o dom de uma conformagdo ex-
pressa e realizada mais perfeitamente, através da profissao dos conselhos

82 JoaAo Pautro II, Exortagdo pos-sinodal Vita consecrata, n. 34.
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evangélicos.”® E, para apresentar essa fecundidade, tem que falar do
“significado esponsal” da vida consagrada, que se aplica sobretudo ¢ de
modo singular a mulher consagrada:

Particular relevo tem o significado esponsal da vida consagrada, que reflete
a exigéncia de a Igreja viver em doagdo plena e exclusiva para seu Esposo,
do qual recebe todo o bem. Nesta dimensao esponsal caracteristica de toda
avida consagrada, ¢ sobretudo a mulher que se reconhece de modo singular
em sua propria identidade, de certa forma descobrindo ai a indole especial
do seu relacionamento com o Senhor.?*

Notemos que, embora o Papa fale aqui da mulher consagrada, o que

ele diz da identidade propria dela vale também para fodas as mulheres
cristds, uma vez que a profissao religiosa estd inteiramente na linha da
consagracdo batismal, ¢ a consagragao batismal aprofundada. O Papa
expoe, em seguida, a diferenga supramencionada partindo da imagem da
Igreja no Cenaculo: Maria, a mulher, e os Apodstolos.

A tal propdsito, é sugestivo o texto neo-testamentario que apresenta Maria
reunida com os Apostolos, no Cenaculo, aguardando em oragdo a vinda
do Espirito Santo (cf. Act 1, 13-14). Pode-se ver aqui uma expressiva
imagem da Igreja-Esposa, atenta aos sinais do Esposo e pronta a acolher
o seu dom.

Na figura de Pedro e demais apostolos, ressalta, sobretudo, a dimensao da
Sfecundidade operada pelo ministério eclesial, que se faz instrumento do
Espirito para a geragdo de novos filhos através da proclamacao da Palavra,
da celebrag@o dos Sacramentos e pela solicitude pastoral.

Ja em Maria, é particularmente viva a dimensao do acolhimento esponsal
com que a Igreja faz frutificar em si mesma a vida divina, através da to-
talidade do seu amor virginal. A vida consagrada sempre foi identificada
prevalentemente com esta parte de Maria, a Virgem Esposa. Deste amor
virginal, provém uma particular fecundidade que contribui para o nasci-
mento e crescimento da vida divina nos coragdes. A pessoa consagrada,
seguindo o exemplo de Maria, nova Eva, exprime a sua fecundidade espi-
ritual, tornando-se acolhedora da Palavra, para colaborar na construcao da
nova humanidade com a sua dedicagdo incondicional e o seu testemunho
vivo.

Desta forma, a Igreja manifesta plenamente a sua maternidade, quer me-
diante a comunica¢do da agdo divina confiada a Pedro, quer através do
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acolhimento responsdvel do dom divino, tipico de Maria. O povo cristao,
por seu lado, encontra no ministério ordenado os meios de salvagdo, ¢ na
vida consagrada o estimulo para uma resposta cabal de amor em cada uma
das varias formas de diaconia.®

A explicacdo me parece clara. Apenas quero frisar a diferenca que o
Papa reconhece entre as duas acdes:

» a fecundidade operada pelo ministério apostolico:
o papel ativo, a agdo exterior, voltada essencialmente a outras pessoas
(“comunicagdo da acdo divina”, “proclamacao da Palavra, celebragdo
dos Sacramentos, solicitude pastoral”; aplicar “os meios de salvagao”;

“geracao de novos filhos”);

* a fecundidade da Igreja-Esposa representada por Maria:
o papel mais passivo (“acolhimento esponsal”, “acolhimento respon-
savel do dom divino”, “acolhedora da Palavra™), a interioridade: a
fecundidade para as outras pessoas (“contribui para o nascimento e
crescimento da vida divina nos coragdes”, “‘estimulo para uma resposta
cabal de amor”) estd inseparavelmente ligada ao amor (“totalidade do
seu amor virginal”) com sua fecundidade na propria pessoa que ama
(“‘acolhimento esponsal com que a Igreja faz frutificar em si mesma®

a vida divina”), ndo somente em outras pessoas.

Note-se também a diferenca entre “geracdo de novos filhos” e “con-
tribui para o nascimento e crescimento da vida divina nos coragdes”. No
fundo de tudo isso se encontra a diferenca entre a a¢do de Cristo em ¢
através da Igreja enquanto Sua Esposa e, por outro lado, Sua agdo na-
queles membros da Igreja que Ele habilitou para agirem em Seu nome ou
na Sua pessoa em relagdo a Igreja (aos outros membros da Igreja).

Uma consequéncia disso ¢ que na Igreja t€ém autoridade sobre os outros,
sobre os “filhos™ da Igreja, somente os representantes de Cristo como
Cabega da Igreja, os quais podem agir “na pessoa de Cristo Cabeca” em
relagdo a Igreja como Sua Esposa, o que significa que também podem
agir em nome dela.

Isso significa, uma vez que tais representantes de Cristo sdo somente
homens, que na Igreja as mulheres ndo ocupam uma posicdo de autori-

8 Ibid., n. 34. O grifo e a divisdo em paragrafos ndo sdo do original.

8 Quando o Papa diz “em si mesma”, ¢ claro que pensa na Igreja toda, ndo somente
na pessoa individual que ama, mas o amar faz frutificar-aumentar a vida divina na propria
pessoa que ama.
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dade, ou melhor, de um poder sagrado especial para realizar determinados
atos.®” Esta é uma posi¢ao desvantajosa, situa¢do de discriminagdo (que,
alias, as mulheres t€ém em comum com a grande maioria dos homens)?

2. Na Igreja, o primado é do amor, que nao acabara

a) O primado do amor

No Reino de Deus, quem ¢ o maior ou o primeiro? O que ¢ que nele
vale mesmo? O que ¢ o mais importante ¢ o decisivo? O que vale ndo
somente para o Reino de Deus em seu estado terreno® e, por isso, tran-
sitorio, mas para o Reino eterno e consumado?

Conhecemos a resposta de Jesus a pergunta: “Quem ¢ o maior no
Reino dos Céus?”:

Jesus chamou uma crianga, colocou-a no meio deles e disse: “Em verdade
vos digo, se ndo vos converterdes e nao vos tornardes como criangas, nao
entrareis no Reino dos Céus. Quem se faz pequeno como esta crianga, esse
¢ 0 maior no Reino dos Céus.” (Mr 18,2-4).

87 Na verdade, ndo é que as mulheres e também os homens que ndo sdo representantes
sacramentais de Cristo-Cabega ndo possam exercer nenhuma autoridade na Igreja, auto-
ridade no sentido do “poder de regime” ou “de governo”. Porém, ¢ autoridade recebida
através dos mencionados representantes de Cristo ou uma certa participacao do poder de
regime deles, como ainda veremos.

Numa familia natural, a autoridade da mae e do pai sobre os filhos ¢ uma autoridade
“natural”, dada por Deus. Assim também nas “familias religiosas” dentro da Igreja, isto
¢, nas comunidades religiosas (e Institutos seculares e Sociedades de vida apostdlica), o
Superior ou a Superiora tem verdadeira autoridade sobre os membros da sua comunidade.
Por isso mesmo, em certas comunidades, o Superior ou a Superiora ¢ chamado “Pai”
ou, respectivamente, “Madre” (“Mae”). Mas, enquanto na familia a autoridade da méae
¢ do pai ¢ dada por Deus, nas familias religiosas, a autoridade ou o poder do Superior
ou da Superiora com relagdo aos outros ¢ “recebido de Deus pelo ministério da Igreja”
(cf. CIC can. 618). No entanto, a Superiora tem esse poder de autoridade somente sobre
os membros da sua comunidade, ndo sobre outros membros da Igreja, sejam mulheres,
sejam homens. E essa autoridade, ela a recebe “pelo ministério da Igreja”, isto €, pelos
representantes de Cristo, Cabega da Igreja. Igualmente, uma Superiora de uma comunidade
religiosa ndo pode ser “Ordinario” (= alguém que possui o “poder de regime ordinario”;
cf. CIC can. 131 § 1), como ¢ o caso dos Superiores maiores de comunidades religiosas
clericais de direito pontificio (cf. CIC can. 134 § 1).

8 A Igreja na terra ¢ o Reino de Cristo ja presente “in mysterio” (cf. LG 3); nela e
através dela se realiza este Reino na terra. Ela ¢ “germe e inicio deste Reino na terra” (cf.
LG)YS).
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Ao falar dos “carismas” (“dons”), de obras, portanto, para as quais a
pessoa € capacitada pela agdo do Espirito Santo nela, Sdo Paulo diz: “Vou
ainda mostrar-vos um caminho incomparavelmente superior” (I Cor
12,31). E, em seguida, canta as exceléncias do amor (“hino da caridade”;
1 Cor 13): 0 amor ¢é o maior (cf. v. 13%%), 0 amor € o que ¢ perfeito (cf.
v. 10), o amor jamais acabard (cf. v. 8), 0 amor pratica todas as obras
virtuosas (cf. v. 4-7) e lhes da o verdadeiro valor; sem o amor até as obras
mais impressionantes ndo t€ém valor para o Reino de Deus (cf. v. 1-3).

Estas duas palavras — a do Senhor Jesus ¢ a do Apostolo — estdo em
intima ligagdo uma com a outra. Comecemos com a primeira. “Quem
se faz pequeno como esta crianca, esse ¢ o maior no Reino dos Céus.”
A oposicdo esta aqui entre o “fazer-se grande”, querer ser grande,
“fazer-se pequeno”. A crianga ja é pequena e nao tem problemas com sua
pequenez. E proprio da crianga ser pequena, e ela ndo precisa fazer-se
grande ou fazer alguma coisa importante para atrair a aten¢o amorosa a
si; ao contrario, ¢ exatamente sua pequenez que atrai o amor das pessoas,
¢ simplesmente por ser pequenina que ela recebe uma atengao (ajuda,
solicitude) especial. Ora, parece que no Reino de Deus, ou seja, na nossa
relagdo com Deus vale o mesmo: Deus ama especialmente os pequeni-
nos, os que simplesmente querem ser aquilo que sdo: pequeninos, muito
pequeninos; em outras palavras: criaturas; reconhecem sua origem de
Deus, reconhecem que tudo que sdo e tém vem de Deus, ¢ dom gratuito
de Deus, dadiva do Seu amor gratuito. E a quem aceita de bom grado
ser pequenino — totalmente dependente de Deus, nada a dar, mas tudo a
receber d’Ele — Deus pode cumular com todos os dons que, em Seu amor
benevolente, deseja dar. Esse da alegria a Deus, pois Sua alegria estd em
dar, uma vez que é Deus que € Amor.

Ora, o maior dom que Deus pode dar é, sem duvida, Ele mesmo. Isto
significa que nos faz entrar numa relagdo, numa comunhao interpessoal
com Ele. E esta ndo se realiza sendo — pressupondo o conhecimento, que
na vida terrena ¢ o conhecimento pela fé — pelo amor. Portanto, para
Deus fazer-nos o dom de Si mesmo, faz-nos o dom do amor.*® E 1sso, ndo
apenas no sentido de Ele nos amar (somos objetos do Seu amor), mas

% A palavra usada por Sdo Paulo ¢ a mesma que encontramos em M¢ 18,1: meizon
(“0 maior™).

% Numa perspectiva trinitaria — nao existe Deus sendo o Deus de trés Pessoas —, se
deve dizer: para o Pai e o Filho, com Ele, Se nos doarem, dao-nos o Seu Espirito, que ¢
0 Amor procedente de ambos, a Pessoa-Amor, a Pessoa-Dom.
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também no sentido de Ele nos dar a capacidade de amar com Seu amor
(somos sujeitos que amam, participando propriamente do amor com que
Deus mesmo ama).

Vemos, assim, que o amor ¢ verdadeiramente o maior, maior que a
fé e a esperanca (cf. I Cor 13,13), maior que todos os outros dons (cf. /
Cor 12,31-13,3), maior porque nele ou com ele podemos receber o dom
absolutamente maior: DEUS-AMOR. E quem recebe este dom, ou me-
lhor, quem o recebe mais? O pequenino, o menor de todos, quem mais

perfeitamente é “crianga”, “criatura” e, por isso, esta mais aberto ao dom
divino, quem ¢ todo “receptividade” em relagdo a Deus.

Por conseguinte, o que é o mais importante, o que ¢ o decisivo no
Reino de Deus € o amor. O amor é também o que vale ndo somente para
o Reino de Deus em seu estado terreno e, por isso, transitorio, mas para
o Reino eterno e consumado. Quem ¢é o maior ou o primeiro no Reino de
Deus? Quem mais ama, quer dizer: quem mais — por ser “crianga”, atitude
de “criatura” (= pequena, dependente, inteiramente receptiva) — acolhe
0 dom do amor divino e da a resposta de amor com a totalidade da sua
capacidade, que lhe foi doada por Deus.

Este ¢ o critério ou a medida com a qual se mede a grandeza no Reino
de Deus! Mas, para admitir, e admitir plenamente tal critério, ¢ preciso
converter-se para o ser como as criangas (cf. Mt 18,3); do contrario, a
mentalidade do mundo ou do simplesmente “humano” (depois do pecado
original!) prevalece — e se deseja e vai em busca de meios para tornar-se
“grande”.

Esta claro, portanto: no Reino de Deus, o maior ¢ quem tem o maior
amor (quem mais acolhe o amor de Deus em si e, entdo, por sua vez, ama,
faz frutificar em si este amor, amando); no Reino de Deus, o primado
pertence indiscutivelmente ao amor, ou seja, a santidade, que consiste na
perfei¢ao do amor. E isto vale para o Reino de Deus como tal, quer dizer,
tanto em seu estado terreno, historico, como no seu estado final, eterno.

b) Elementos da Igreja a servico da comunhao dos homens com
Deus pelo amor

No Reino de Deus sobre a terra, na historia humana, existem elementos
que fazem parte da ‘figura deste mundo” que “passa’®'. Estes podem
ser elementos que sdo essenciais para a Igreja peregrina na terra e para a

o Cf. 1 Cor7,31; LG 48.
106



historia humana, como s3o os sacramentos®?, portanto, também o sacra-
mento da Ordem, pelo qual existem na Igreja os representantes de Cristo
como Cabeca da Igreja.

O Catecismo da Igreja Catodlica explica bem que esses elementos estdo
a servi¢o do amor, ou seja, da comunhao dos homens com Deus pelo
amor:

Na Igreja, esta comunhao dos homens com Deus pela “caridade que nunca
passara” (1Cor 13,8) ¢ a finalidade que comanda tudo o que nela ¢ meio
sacramental ligado ao mundo presente que passa®. “Sua estrutura se or-
dena integralmente a santidade dos membros do corpo mistico de Cristo.
E a santidade ¢ medida segundo o “grande mistério”, em que a Esposa
responde com o dom do amor ao dom do Esposo.”* Maria nos precede a
todos na santidade que ¢ o mistério da Igreja como “a Esposa sem mancha
nem ruga”®. Por isso, “a dimensdo marial da Igreja antecede sua dimensio

petrina™®. (Cat. 773)

Estas afirmag¢des sdao de grande alcance. A comunhdo com Deus e em
Deus pelo amor ¢ o fim ao qual servem todos 0s meios sacramentais € a
estrutura da Igreja. Esta “estrutura” ¢ a estrutura ou constitui¢ao hierdr-
quica, que consiste no fato de que “Cristo confiou aos apéstolos e a seus
sucessores 0 munus de ensinar, de santificar e de governar em seu nome
e por seu poder’®” e os Apostolos e seus sucessores tém feito participar do
seu munus outros homens (presbiteros, didconos). Esta ¢ a “hierarquia”
da Igreja. Ela ndo ¢ “a Igreja”; ¢, na verdade, “um dos meios pelos quais
Cristo ndo cessa de construir e de conduzir sua Igreja™®. Para isso, esses
homens sdo revestidos de autoridade, de um poder sagrado. Este poder,
porém, que os distingue dos outros membros da Igreja, ndo faz com que
haja, por assim dizer, “duas classes” de membros da Igreja. Na verdade,
como diz o Codigo de Direito Candnico:

Entre todos os fiéis de Cristo, por sua regeneracdo em Cristo, vigora, no
que se refere a dignidade e a atividade, uma verdadeira igualdade, pela qual

2 Esta ¢ a verdade, embora os sacramentos sejam “«as obras-primas de Deus» na
Nova e Eterna Alianga” (Cat. 1116).

% Cf. LG 48.

% Joao Pauro I, Mulieris dignitatem, n. 27.

% Cf. Ef 5,27.

% JoAo Pauro I, Mulieris dignitatem, n. 27: AAS 80 (1988) 1718, nota 55.
97 CIC can. 207, 2.

% Cat. 1547. O Catecismo fala do “sacerdocio ministerial ou hierarquico”.
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todos, segundo a condi¢@o e os munus proprios de cada um, cooperam na
construgdo do Corpo de Cristo. (CIC can. 208)

Verdadeira igualdade quanto a dignidade ¢ atividade. Esta ¢ a dig-
nidade igual dos cristdos: sdo filhos de Deus, irmaos uns dos outros,
herdeiros da vida eterna; sdo Igreja, que é esposa de Cristo, corpo de
Cristo, templo do Espirito Santo; sdo chamados a santidade, que consiste
na perfeicdo do amor. E esta ¢ a igualdade quanto a atividade: colaborar
na edificagdo da Igreja (cf. £f4,12-13) e participar da sua missdo univer-
sal de salvacdo. Mas esta dignidade e atividade comum concretizam-se
segundo modalidades diferentes e complementares. A lgreja edifica-se
e realiza a sua missdao com o contributo de varios carismas, ministérios,
estados de vida e vocacoes. Assim, existe unidade de missdo, mas diver-
sidade de servi¢os ou do modo como cumprir essa missdo. E a realidade
comparavel a um corpo que tem diversos membros com suas diversas
fungdes para o bem do corpo (cf. Rm 12,4-6). Essa diversidade implica
que uns vivem a sua dignidade crista e desempenham a missao comum
de um modo, € os outros de outro modo, conforme o dom recebido de
Cristo pelo Espirito Santo.

Ora, se 0 ministério ordenado (= carisma institucional ou dom hierar-
quico) ¢ investido de um poder sagrado, ndo deveria, por causa disso,
ser desejado nem precisa, por causa disso, estar aberto a todos os que o
desejarem. Com efeito, para viver conforme a sua dignidade e exercer a
missdo de um membro da Igreja, ndo ¢, de modo algum, necessario que
o membro da Igreja exerca o ministério ordenado, nem se pode dizer que
seja “conveniente” que receba esse ministério; convém, sim, se de Cristo
recebe o dom da vocagdo para isso.

Precisa-se levar em considerag@o que o sacerdocio ministerial ndo se
encontra na linha do sacerdocio comum (consagragio batismal, crismal),
como se fosse algum aperfeicoamento (aprofundamento, ampliagdo etc.)
do mesmo. A consagracao da profissao religiosa, esta sim, ¢ um singular
e fecundo aprofundamento da consagracao batismal. Por isso, seria uma
injusta discriminacdo se fosse negada a um homem ou a uma mulher que
se percebe chamado para essa consagracao e tem as necessarias condi¢des
pessoais para essa vida; ou seria tal discriminagao, se os homens ou as
mulheres fossem excluidos dessa consagragdo.”® Mas a consagragao do

% Para as mulheres existe uma consagragdo especial neste sentido, que ndo existe
assim para os homens (cf. Rito da “Consagracéo das virgens”). Mas isto se deve ao fato
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sacerdocio ministerial ndo ¢ algum aperfeicoamento do sacerdocio co-
mum, ndo é uma elevagdo da dignidade de filho de Deus, esposa, corpo
de Cristo, templo do Espirito Santo; ndo ¢ nada disso, ¢ outra coisa,
essencialmente outra®™. E uma consagragio-habilitagio para um servico
especial na Igreja e para a Igreja, um servigo dotado de um poder, de uma
autoridade especifica para que possa cumprir sua finalidade.

Ora, se as mulheres ndo podem assumir esse servigo especial para a
Igreja, ndo se trata de uma lamentavel discriminag@o; esta exclusdo ndo
lhes causa nenhuma desvantagem, ndo diminui em nada sua dignidade.

Quem afirma o contrario, alegando que esta exclusdo ¢ motivada pela
vontade de ndo querer dar a mulher a possibilidade de exercer um po-
der sagrado, parece ignorar (ou nao querer reconhecer) pelo menos trés
coisas:

1. A mencionada exclusdo, na verdade, tem outra razdo, que ja foi
exposta.

2. Nalgreja, o primado ¢ do amor, ndo do poder'®*; o maior no Reino
de Deus ¢ a “crianga”, ¢ quem mais acolhe o amor de Deus e lhe
responde com simplicidade ndo querendo sendo amar. A dignidade
do membro da Igreja (da pessoa humana em geral) ndo esta em
poder exercer poder, autoridade sobre outros, mas em amar, em
estar em comunhdo com Deus pelo amor; quem estd mais unido a
Deus, quem mais ama, este ¢ 0 maior, ndo quem tem poder ou mais
poder sobre outros. O poder acabara —na Igreja no Céu, na Igreja
eterna, nao tem mais a “hierarquia”, ndo existe mais um ministério
(ordenado) —, o amor ndo passard.

3. O “poder” que realmente ¢ de importancia para a pessoa humana,
para cada uma e todas, € o “poder de se tornarem filhos de Deus”
(Jo 1,12), dado pelo Verbo aos que n’Ele creem. O evangelista fala
realmente de “poder” (exousia, Vulg.: potestas). Deste poder, sim,
ninguém deve ser excluido de recebé-lo.

que a mulher — e ndo o homem — ¢ a “figura” da Igreja como esposa-virgem totalmente
dedicada a Cristo.

10 Cf. LG 10. O Concilio fala de uma diferenga “essencial” e “ndo apenas em grau”.
Na verdade, esta expressdo deve ser entendida no sentido de que nio ¢ propriamente
uma diferenga em grau, mas na propria esséncia. E um modo essencialmente diferente
de participar do Gnico sacerddcio de Cristo.

101 Santo Inacio de Antioquia, em sua carta aos cristdos em Roma, ndo diz que a Igreja
de Roma “preside ao poder”, mas que “preside a caridade” (Rom. 1,1).
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E verdade, “a dimensdo marial da Igreja antecede sua dimensio
petrina”®, “Antecede” no sentido que € aquilo que tem o primado, que
¢ mais fundamental, aquilo a cujo servico esta a dimensao petrina; tam-
bém ¢é aquilo que ¢é mais essencial, ou seja, que nao ¢ essencial apenas
para a Igreja enquanto peregrinante na terra, mas para a Igreja como tal,
também, portanto, para a Igreja em seu estado perfeito, eterno.

E verdade que o “Senhor Jesus dotou sua comunidade de uma es-
trutura” (a estrutura hierarquica), e esta estrutura “permanecera”, mas
somente “até a plena consumagio do Reino” (cf. Cat. 765). Ouso fazer
uma comparagao que, a primeira vista, parece estranha, mas exatamente
por isso pode estimular a reflex@o e, assim, fazer entender a verdade
apenas afirmada. A estrutura hierarquica da Igreja, o ministério ordenado,
¢ comparavel ao andaime de um prédio em construcao. O que € proprio
de um andaime? Qual ¢ seu sentido? O andaime é um meio necessario
para a constru¢do de um prédio. Quando o prédio estiver plenamente
edificado, ndo tera mais sentido manter o andaime; sera tirado. Ficara
somente a casa edificada.

Evidentemente, numa comparagao precisa distinguir entre aquilo que é
semelhante e 0 que ndo o €, ou seja, precisa prestar atengao ao aspecto que
serve de base para a comparagdo. No nosso caso, a semelhanca esta em
que o ministério ordenado é um meio pelo qual Cristo constroi (e conduz)
Sua Igreja aqui na terra e na historia, e quando ela estiver plenamente
construida, esse ministério cessard, pois cessara de existir sua razao de
ser. A Igreja consumada na eternidade ndo precisa mais de representantes
de Cristo os quais tornem visivel para ela a presen¢a de Cristo como sua
Cabeca, Esposo etc. Cristo sera imediatamente visivel para todos, com
acdo imediata sobre todos.

A dessemelhanga na comparacdo estd em que o ministério ordenado faz
parte da estrutura da propria Igreja em edificacdo, ja que esses ministros
fazem parte da Igreja, enquanto o andaime ndo faz propriamente parte do
prédio em construcao. Além disso, o andaime serve para os trabalhadores
construirem o prédio (ndo ¢ o andaime que constrdi), enquanto a Igreja
esta sendo construida pelo exercicio do ministério ordenado.’®* Apesar
dessa dessemelhanga, a comparagao do “andaime” pode ilustrar a verdade

12 JoAo Pauro II, Mulieris dignitatem, n. 27, nota 55.

183 Evidentemente, ndo é somente pelo ministério ordenado que a Igreja esta sendo
construida.
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que o ministério ordenado serve a edificagao da Igreja, e isto significa que
esta a servigo do que € o essencial do essencial da Igreja peregrinante,
a saber, daquilo que ndo passara, do amor, ou seja, da comunhao dos
homens com Deus e em Deus pelo amor.

Portanto, nao somente “a Igreja é conjuntamente «marianay ¢ «aposto-
lica-petrina»’***, mas “a dimensao marial da Igreja antecede sua dimensao
petrina”, como se expressou Sao Jodo Paulo 1'%, Ora, como ja indica a
expressdo “dimensdo mariana” ou “marial”’, quem pode representar e,
de fato, representa esta dimensao — essencialissima; a esséncia da es-
séncia da Igreja, a esséncia da Igreja como tal, ndo apenas da Igreja sob
determinado aspecto, ou seja, em estado de edificagdo — sendo a mulher,
a mulher que ¢ Maria, a criatura mais perfeita, mais “crianga”, mais
“amor”, mas também as mulheres na Igreja? Verdadeiramente, a mulher
ndo se encontra na Igreja numa situagdo de desvantagem, vitima de uma
injusta discriminacdo, pelo fato de ndo poder representar Cristo em sua
relacdo com a Igreja, que € Sua esposa amada.

VL. O lugar préprio do homem e da mulher na Igreja

1. A relagcao entre o homem e a mulher a luz da relagao entre
Cristo e a Igreja e do mistério divino trinitario

O homem e a mulher foram criados a imagem e semelhanga de Deus
Trindade. Sdo iguais em dignidade e atividade como pessoas da mesma
natureza, pessoas humanas, como também na Igreja sdo iguais como filhos
de Deus (participando do mesmo modo da natureza divina, da comunhao
de Jesus Cristo com Seu Pai no Espirito Santo), como membros da Igreja,
que ¢ o povo de Deus, o corpo, a esposa de Cristo, o templo do Espirito
Santo, com a missdo de ser o sacramento (sinal e instrumento) da missao
conjunta de Cristo e do Espirito Santo.

Sdo iguais: pessoas humanas, ¢ a0 mesmo tempo se distinguem cla-
ramente: homem e mulher. E uma distingdo pela qual ndo sio apenas
“justapostos” em sua distingdo, mas se ordenam um ao outro, numa
perfeita complementaridade. Quando se quer saber o que € o ser humano,
0 que ¢ a pessoa humana, ndo se pode deixar de considerar tanto o ho-

104 JoAo Pauro II, Mulieris dignitatem, n. 27.
195 Jbid., nota 55.
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mem como a mulher. Na Revelacdo divina, que tem como meio de sua
transmissdo a S. Escritura e a S. Tradi¢do, a relacdo entre 0 homem e a
mulher ¢ apresentada desse modo.

O Apostolo Paulo vé a relagdo entre o homem e a mulher (no matri-
monio) a luz do mistério da relacdo entre Cristo e a Igreja (cf. Ef 5);
Cristo ¢ o esposo, a Igreja, a esposa. Tendo como base o livro do Génesis
(cap. 2), ele vé também —ndo se referindo exclusivamente a relagao entre
0 homem e a mulher no matriménio — uma relagao de origem que vai
de Deus (Pai) a Cristo, de Cristo ao homem, do homem a mulher (cf. /
Cor 11,3.7-8). Quem ¢ origem € por ele chamado de “cabe¢a”; quem é o
originado é chamado de “imagem” e/ou “reflexo” (doxa)'*. Deste modo,
0 homem ¢ a “cabe¢a” da mulher e a mulher ¢ o “reflexo” do homem.
Na Carta aos Efésios, encontramos entdo a relagdo entre Cristo e a Igreja
apresentada como sendo aquela de “cabega” e “corpo” (Ef'5,23') e de
“esposo” e “esposa” (cf. Ef'5,23.31-32).

Consideremos o tema da “origem”. Segundo a tradigdo da Igreja, ndo
somente Gn 2,24 (homem e mulher, “uma sé carne”), mas também Gn
2,21-23 (origem da mulher) apontava profeticamente para a relagdo entre
Cristo e a Igreja: “O comeco e o crescimento da Igreja sdo significados
pelo sangue e pela dgua que sairam do lado aberto de Jesus crucificado”
(LG 3). “Pois do lado de Cristo dormindo na Cruz é que nasceu o admi-
ravel sacramento de toda a Igreja” (SC 5). “Da mesma forma que Eva foi
formada do lado de Adao adormecido, assim a Igreja nasceu do coragao
traspassado de Cristo morto na Cruz'®” (Cat. 766). Eis o paralelismo
entre Cristo — Igreja e Adao — Eva.

No entanto, a prefigura e a realidade prefigurada ndo sdo exatamente
a mesma coisa. Ha certamente uma diferenca entre aquilo que significa
a “origem” da mulher (Eva) do homem (Adao) e a “origem” da Igreja de
Cristo, como também a origem de Cristo de Deus (Pai) ndo é exatamente
como a origem do homem de Deus ou de Cristo (cf. / Cor 11,3.7). O
que ha de comum em todos esses casos € uma relagdo de origem ativa
e passiva, portanto, uma relagdo reciproca, mas com uma determinada
ordem.

106 Quanto a Cristo como “imagem” de Deus, cf. 2 Cor 4,4; CI 1,15.
7 Cf. Ef'1,22; 4,15; CI 1,18; 2,19.
108 Cf. Sto. Ambrosio, in Lc 11, 85-89: PL 15, 1583-1586.
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Assim, Deus € a origem, a “cabega” de Cristo; Cristo é a imagem (visi-
vel) de Deus (invisivel*®®). Aqui se trata da geracdo intratrinitaria do Filho
como a Palavra e a Imagem do Pai, ¢ da origem da Sua natureza humana
(imagem “visivel”!) em Deus, pelo ato criador. Devido a essa origem,
existe uma relag@o de origem ativa por parte de Deus (Pai) e uma relagao
de origem passiva por parte de Cristo. Quanto a relagdo intratrinitaria,
eterna de filiagdo, que é a propria Pessoa do Filho, se deve reconhecer
que na Pessoa do Filho ndo existe verdadeira “passividade”. Neste caso,
o0 “ser gerado” ndo ¢ passividade; s6 o seria se as duas relagoes de origem
(paternidade e filiagdo, expressos como atos: “gerar” e “ser gerado”)
ndo fossem eternas. A relagao de filiacdo identifica-se, de fato, com o ser
divino, que ¢ pura atividade (“ato puro”).

Passamos para Cristo em relacdo ao homem. Cristo ¢ a origem, a
Loe6y

“cabec¢a” do homem; o homem ¢ “imagem e reflexo de Deus”. Assim se
exprime Sao Paulo (cf. 7 Cor 11,3.7).

Note-se que, neste detalhe, o Apodstolo pode falar de “Deus” ou de
“Cristo” (cabega de todo homem ¢ Cristo; 0 homem € imagem de Deus).
Ora, como outros trechos dos escritos de Sdo Paulo e o livro do Génesis
dizem, Deus, bem como Cristo, ¢ a origem tanto do homem como da
mulher. Ambos foram criados “a imagem de Deus” (cf. Gn 1,27); ambos
sdo destinados, desde o principio, a reproduzir a imagem do Filho de Deus
feito homem (que ¢ a “imagem do Deus invisivel”'*), a fim de que Cristo
seja o primogénito de uma multiddo de irmaos e de irmas (cf. £f1,3-6; Rm
8,29). “Todos ndés”, homens e mulheres, “refletimos a gloria do Senhor
e, segundo esta imagem, somos transformados, de gloria em gloria, pelo
Espirito do Senhor” (2 Cor 3,18). Igualmente, ambos, homem e mulher,
sdo membros da Igreja, que é a esposa de Cristo e da qual Cristo é a cabeca
(cf. Ef'5,23). Aqui, portanto, encontramos a perspectiva segundo a qual
se aplica com vigor a afirmacao do Apostolo na carta aos Galatas: “Nao
ha mais... homem ou mulher, pois todos vos sois um s6 (= como uma so
pessoa), em Cristo Jesus” (G/ 3,28).

» Segundo esta perspectiva existe, portanto,

1. uma relacao de origem ativa de Deus, ou seja, de Cristo, a0 homem
e também a mulher, e

19°Cf. CI 1,15
10 CI1,15; cf. 2 Cor 4,4.
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2. uma relagdo de origem passiva do homem e da mulher a Cristo e
a Deus:

a) O homem e a mulher, como criaturas, pessoas criadas, saem do
Coragao de Deus pelo ato criador (= ato de amor!); homem e
mulher sdo criados a imagem de Deus, s3o “imagem e reflexo”
de Deus.

b) A mulher € 0 homem, como pessoas das quais se compoe con-
cretamente a Igreja, Esposa de Cristo, saem do Coragao aberto
de Cristo na cruz pelo ato supremo de amor de Cristo, com o
qual mereceu aos homens (homens e mulheres) o dom do Espirito
Santo; Cristo é a “cabeca” da Igreja; a Igreja é tirada de Cristo,
ndo ¢ Cristo que ¢ tirado da Igreja.
» Segundo outra perspectiva, porém, se faz valer a distingao entre o
homem e a mulher, em sua complementaridade.

A primeira perspectiva v€ a Igreja, composta de homens e mulheres, em
sua relacdo a Cristo. Ora, Cristo ¢ homem-varao e a Igreja ¢ Sua esposa,
portanto, a mulher. Dai, na Igreja — exatamente como “esposa” (!) de
Cristo, ou seja, em sua relagdo com Cristo —, 0 “feminino” representa todo
o “humano”. A outra perspectiva, no entanto, ndo ¢ menos verdadeira e
complementa a primeira. Nesta segunda perspectiva, se considera e leva
a sério a distingdo entre o homem e a mulher, distingao real e conforme
a vontade de Deus. O Apostolo vé, entdo, a relagdo entre o homem e a
mulher a luz da relagdo entre Cristo e a Igreja!t. Agora, o homem se
encontra do lado de Cristo, que ¢ homem-vardo, o esposo, enquanto a
mulher se encontra do lado da Igreja.

E, nesta perspectiva, Sdo Paulo encontra uma relagao de “origem”
entre o homem e a mulher, conforme o livro do Génesis (Gn 2,21-23). Ja
refletimos sobre isso.*? Agora somente precisa vé-lo a luz do que vimos
até agora. Como ja esclarecemos, a linguagem figurativa do livro sagrado
indica, de um lado, a comunhdo entre o homem e mulher (a mesma natu-
reza humana, a mesma dignidade de pessoa humana) e, por outro lado, a
relacdo para o outro. Na perspectiva explicitamente apresentada no livro
do Génesis e assumida por Sao Paulo, a mulher ¢ criada para o homem,
sem excluir a reciprocidade (também o homem ¢ criado para a mulher).

1 Por outro lado, a relagdo entre 0 homem-esposo e a mulher-esposa serve de base
(imagem) para exprimir a relag@o entre Cristo (“esposo”) e a Igreja (“esposa’).

112 Veja o primeiro capitulo.
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Uma vez que essa distingdo € para uma fecundidade e, quanto a esta fe-
cundidade, 0o homem tem um papel ativo (‘“fecundar’), enquanto a mulher
tem um papel passivo (“ser fecundada”), pode-se reconhecer a razdo de
ser da perspectiva do livro do Génesis: o homem nao pode ser fecundo,
gerar nova vida humana, a ndo ser que tenha a quem fecundar; por isso,
a mulher foi criada para ele** Esta é, por assim dizer, a manifestagao da
sua “relagdo de origem” ativa a mulher. E claro que, entdo, também da
parte da mulher vale: sem ser fecundada pelo homem, ela nao pode ser
fecunda; por isso, 0 homem foi criado para ela como aquele por quem
ela é fecundada. E assim se manifesta, por assim dizer, a sua “relacdo de
origem” passiva ao homem.

Quando, portanto, se vé a relagdo entre 0 homem e a mulher a luz da
relagdo entre Cristo e a Igreja (o homem-esposo do lado de Cristo-esposo,
a mulher-esposa do lado da Igreja-esposa) e, consequentemente, se vé
algum tipo de “relacdo de origem” entre o homem e a mulher, e se con-
sidera que Cristo ¢ a origem de ambos, chega-se a reconhecer que existe
uma diferenca entre a relagdo do homem com Cristo ¢ a da mulher com
Ele. Esta diferenca é expressa pelo Apostolo Paulo empregando a palavra
“cabeca” (kephalé), enquanto ele chama o homem cabega da mulher e
Cristo, cabega do homem (cf. / Cor 11,3)**, atribuindo, assim, ao homem,
o papel de uma certa mediagdo entre Cristo ¢ a mulher.

Isto nos faz pensar no mistério de Deus Trindade, a quem o homem e
a mulher sdo assemelhados (“Fagamos o homem a nossa imagem e se-
gundo a nossa semelhanca... homem e mulher Ele os criou”; Gn 1,26-27).
Na Santissima Trindade, a Pessoa do Filho ¢é a Pessoa “média’ entre o
Pai e o Espirito Santo. Com efeito, tanto o Filho como o Espirito Santo
procedem do Pai, mas o Espirito procede também do Filho. Deste modo,
pode-se exprimir a processao do Espirito Santo dizendo que Ele procede
do Pai pelo Filho. Dai podemos reconhecer certa semelhanga — muito
longinqua, certamente — entre a posi¢ao do Filho na vida intratrinitaria,

113 Nao esquecemos, de modo algum, que a diferenciagdo sexual ndo é apenas um
fato fisico, bioldgico, mas também psicoldgico (veja acima); € por isso que a finalidade
do matrimonio néo ¢ apenas a geragdo ¢ educacdo de filhos (cf. Conc. Vat. II, GS 48).
Porém, a complementaridade de homem e mulher se manifesta da maneira mais evidente
com relagdo a fecundidade (geragdo de filhos).

114 Da sua explicagdo da relagdo entre Deus (= cabega) e 0 homem e entre 0 homem (=
cabega) e a mulher (cf. 11,7-9) se deduz que, para ele, no conceito “cabega” esta presente
a ideia da origem e, assim, também daquilo por causa do qual ou para o qual algo é ou
se faz (cf. v. 9).

115



isto ¢, entre o Pai e o Espirito Santo, e do homem entre Cristo ¢ a mulher.
A semelhanga consiste em que Cristo € a “cabega’” do homem e da mulher,
ambos procedem d’Ele (veja acima a primeira das duas perspectivas), mas
0 homem ¢é também a “cabeca” da mulher (eis a segunda perspectiva). E
se homem e mulher, em sua comunhéo e distingao entre si, sdo “imagem”
de Deus Trindade, sendo que ambos procedem de Deus como criaturas,
0 homem se assemelha de certo modo ao Filho, enquanto a mulher tem
uma relagdo especial de semelhanga com a Pessoa do Espirito Santo.
Como ja dissemos acima, isto ndo precisa implicar e ndo implica, de
fato, alguma inferioridade da mulher com relagdo ao homem. Quanto
ao modelo divino, é claro que o Espirito Santo ndo ¢ inferior ao Filho
pelo fato de ter, melhor, de ser a relagdo de origem “passiva” a Ele',
Quanto a expressao paulina de o homem ser “cabeca” da mulher, é preciso
reconhecer o seguinte: ainda que ser “cabeca” de outras pessoas tantas
vezes possa significar ter autoridade sobre elas'®, na nossa passagem de
1 Cor, cap. 11, a explicagdo que Sdo Paulo da a respeito da relagdo do
homem a mulher (caracterizada com a palavra “cabega’) pode implicar,
mas ndo implica necessariamente a autoridade do homem sobre a mulher
(11,7-9%7). Na carta aos Efésios, que vé um paralelismo entre as relagdes
Cristo — Igreja e homem — mulher (5,21-33), Sdo Paulo fala expressa-
mente da “submissdo” da mulher ao marido, “como ao Senhor”, isto é, a
Jesus Cristo (v. 22), e indica como motivo: “pois o marido ¢é a cabe¢a da
mulher, como Cristo também ¢ a cabeca da Igreja, Seu Corpo” (v. 23).
No entanto, sem desvalorizar essa submissao, ela tem de ser vista a luz

115 F chamada, em teologia trinitaria, a relagdo de “expiragdo passiva®, pois nio existe
em nossa linguagem e conceitos a possibilidade de exprimir essa rela¢do de origem que é
a Pessoa do Espirito Santo. Temos de usar uma palavra que significa uma ag¢do (“expirar”,
“soprar”).

116 No caso concreto de Cristo com relagéo tanto ao homem como também a mulher,
Ele ¢ realmente “cabeca” também no sentido da autoridade sobre eles.

7 A interpretagdo do versiculo 10 é muito dificil e incerta. A explica¢do dada (vv. 7
a 9) serve de base para exigir o uso do véu por parte das mulheres: “Por isso, a mulher
deve trazer sobre a cabega um sinal de autoridade (ou: dignidade; exousia), em atengdo
aos (ou: por causa dos) anjos” (v. 10).

Note-se que uma coisa € a explicagdo supramencionada (cf. v. 3: “Quero que saibais
o0 seguinte”), e outra coisa ¢ o costume que o Apodstolo critica na base da explicagdo
dada. Por isso, a palavra final ndo ¢ uma ordem apostélica, mas a referéncia ao costume
vigente: “Se, porém, alguém pretende questionar, saiba que nem nds nem as Igrejas de
Deus temos tal costume” (v. 16), isto é, de as mulheres nao terem a cabeca coberta com
um véu. Veja-se, comparando, / Cor 7,25; 14,37.
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do que precede imediatamente, a saber: “Sede submissos uns aos outros,
no temor de Cristo” (v. 21).148

18 O que pode significar esta submissdo muitua no contexto da relagdo entre o homem e

amulher no matriménio? Quando Sao Paulo considera a relagao entre o marido e a esposa,
cle a vé totalmente a luz da relagdo entre Cristo ¢ a Igreja. Por isso, falando do homem,
ndo menciona com palavra alguma uma submissao a esposa, mas, depois de ter dito que
o marido ¢ a “cabe¢a” da mulher, s6 fala de “amor”, de ama-la como seu proprio corpo,
de cerca-la de cuidados. Falando da esposa, porém, fala duas vezes da sua submissio
ao marido, que ¢ sua “cabega”, e termina, resumindo, com as palavras: “e que a esposa
tenha respeito pelo marido” (v. 33).

Ora, a relacdo entre Cristo e a Igreja ¢ uma relag@o de amor, de amor mutuo; a Igreja
¢ amada e da a resposta de amor a Cristo, seu Esposo. Na verdade, como os versiculos
22 a 33 tém de ser vistos a luz do v. 21 (submissdo mutua), todos estes versiculos tém
de ser entendidos a luz dos versiculos 1 e 2 deste capitulo 5, a saber: ser imitadores de
Deus, como filhos amados (= homens e mulheres); viver no amor, conforme o exemplo
do ato supremo de amor de Cristo que Se entregou por nos a Deus (sacrificio da cruz); e
isto se refere a homens e mulheres.

Certamente, a relagdo entre o marido e a esposa tem que ser de amor e respeito mutuo.
Mas este amor respeitoso ndo impede que haja divergéncias de opinido, desejos que ndo
combinam um com ou outro, de modo que s6 se pode realizar um e ndo o outro, etc. O
amor nesta vida terrena ndo ¢ tdo perfeito, tdo iluminado pelo Espirito Santo (Espirito
da verdade e do amor) que marido e mulher sempre cheguem a uma decisdo unanime.
Quem tera, entdo, o poder da decisdo? Quem tera “a ultima palavra”? Aquele que for
mais tenaz, intransigente — e, assim, o outro, para ter paz, cede? Ou, até mesmo, aquele
que fala (grita) mais alto? Ou talvez aquele que consegue obter o apoio dos filhos? Nao
¢ verdade que na vida humana nesta terra precisa haver alguém que exerce o papel da
autoridade, alguém a quem compete a ultima palavra, a decisdo? Assim ¢ na Igreja,
pense-se no colégio dos bispos, no qual o Papa tem o poder da decisdo; pense-se nas
comunidades de vida consagrada, nas quais o Superior ou a Superiora tem o poder da
decis@o (depois de ter ouvido de bom grado e com abertura de espirito os seus Irmaos
ou Irmas). E assim ndo serd também na familia? O mais perfeito seria, sem duvida, que
sempre se pudesse chegar a uma decis@o unanime; seria um perfeito reflexo da comunhéo
da Santissima Trindade (o Pai e o Filho e o Espirito Santo querem sempre — alids, com
uma s6 e idéntica vontade — o mesmo). Mas a experiéncia parece dizer que ndo existem
as condi¢des necessarias para poder sempre exigir uma decisdo unanime; precisa de
alguém que tenha a autoridade da ultima palavra, da decisdo. Sdo Paulo parece que vé
isso e, a luz da antropologia biblica, diz que o marido tem a ultima palavra, com o dever
de amar sua esposa como Cristo ama a Igreja. Dai, ele vai levar muito a sério o que sua
esposa lhe diz ou deseja. Amar ndo ¢ querer bem a pessoa amada? Quem ama assim,
ndo procurara — se ¢ possivel, se ¢ realmente para o bem da pessoa — sempre dar uma
alegria a pessoa amada, satisfazer os seus desejos?! E uma submissio que estd presente
no amor. Além disso, é preciso lembrar-se do seguinte: poder exercer autoridade sobre
alguém ndo significa necessariamente ser de uma maior dignidade, ou seja: ndo se baseia
necessariamente numa superioridade em perfeigao.
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E preciso ter presente as perspectivas apresentadas — as duas acima
expostas e a “imagem” de Deus Trindade na comunhao e distingdo do
homem e da mulher — para reconhecer de uma maneira certa o lugar do
homem e da mulher na Igreja. Essas perspectivas se complementam. Ora,
quem seguir a hodierna teoria (ou melhor: ideologia) do “género” ou quem
estiver — talvez até inconscientemente — influenciado pela mesma, estara
com a mente fechada a segunda perspectiva, aquela que vé a diferenca
entre 0 homem e a mulher. Quer-se, entdo, “igualdade” em tudo. E, uma
vez que parece que o homem tem a posi¢ao mais vantajosa, na sociedade
e na Igreja, cai-se numa “masculinizagdo” das mulheres. Dentro da Igreja,
esta tendéncia poder-se-ia chamar “clericalizacdo” das mulheres.

O Papa Jodo Paulo II escreveu a este respeito:

Nos nossos dias a questao dos “direitos da mulher” tem adquirido um novo
significado no amplo contexto dos direitos da pessoa humana. [luminando
este programa, constantemente declarado e de varias maneiras recordado,
a mensagem biblica e evangélica guarda a verdade sobre a “unidade” dos
“dois”, isto ¢, sobre a dignidade e a vocacdo que resultam da diversidade
especifica e originalidade pessoal do homem e da mulher. Por isso, também
a justa oposi¢ao da mulher face aquilo que exprimem as palavras biblicas:
“ele te dominard” (Gén 3,16) nao pode, sob pretexto algum, conduzir a
“masculinizagdo” das mulheres. A mulher — em nome da libertagao do
“dominio” do homem — nio pode tender a apropriagdo das caracteristicas
masculinas, contra a sua propria “originalidade” feminina. Existe o temor
fundado de que por este caminho a mulher ndo se “realizard”, mas poderia,
ao invés, deformar e perder aquilo que constitui a sua riqueza essencial.
Trata-se de uma riqueza imensa. Na descrigdo biblica, a exclamagdo do

Talvez valha a pena citar uma esposa italiana que se tornou conhecida por ter escrito
um livro com o titulo: “Casa-te ¢ sé submissa“ e, em seguida, um outro, dirigindo-se aos
homens: “Casa-te e morre por ela”. Ela, Costanza Miriano, escreve em seu blog: “Quando
falamos — em voz baixa para evitar o linchamento — de submissao, devemos sair da lin-
guagem do mundo, que 1€ tudo na dtica do dominio, do poder. O nosso Rei esta na cruz,
mas assim venceu o unico inimigo invencivel, a morte. Também nds, portanto, devemos
sair da logica do poder, inverté-la completamente. Antes de tudo porque a submissio ndo
vem da depreciacdo, ndo se escolhe [a submissdo] porque se pensa ndo ter valor. Depois,
porque o fruto da escolha da mulher ¢ o fato de que o homem estara pronto a morrer por
ela. Quando Sdo Paulo diz as mulheres que aceitem estar embaixo, nao pensa de modo
algum que sejam inferiores. Antes, € ao cristianismo que devemos a primeira verdadeira
grande revalorizagdo das mulheres... A submissao de que fala Paulo ¢ um presente, livre
como qualquer presente, sendo seria uma taxa. E um presente espontaneo de si, feito por
amor* (http://costanzamiriano.com/la-sottomissione/).
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primeiro homem a vista da mulher criada ¢ uma exclamagéo de admiragdo
e de encanto, que atravessa toda a historia do homem sobre a terra.!'”

Precisa levar em consideracao e tomar a sério a “diversidade especifica
e originalidade pessoal” do homem e da mulher, também dentro da Igreja.
A mulher ndo é verdadeiramente “promovida’ sendo em conformidade
com sua propria originalidade feminina. Qual é, entdo, a especificidade
propria da mulher na Igreja?

2. A especificidade propria da mulher na Igreja

Para reconhecer a especificidade propria da mulher na Igreja, pode-
mos partir do fato de que a Igreja existe pela missdo conjunta de Cristo
e do Espirito Santo. Este pode ser o ponto de partida porque o homem
¢ a mulher em sua comunhao e distingdo refletem de alguma maneira o
mistério de Deus Trindade. A Igreja existe porque Deus Pai enviou Seu
Filho para fazer-Se homem, redimir os homens da escravidio e uni-los a
Si numa alianga de comunhéo de vida e amor, uma alianga comparada a
alianga matrimonial: Cristo ¢ o “Esposo”, as pessoas humanas sdo, em sua
unido com Ele e n’Ele, a Sua “Esposa”. O Espirito Santo, cuja missao ¢
inseparavel da missdo de Cristo e esta ordenada a d’Ele, ndo é a “Esposa”,
mas aquele que une as pessoas a Cristo, fazendo-as, assim, “esposa” de
Cristo. Ele ¢ o laco de unido entre a esposa € 0 €sposo.

Ora, as pessoas que compdem a Igreja-Esposa sdo mulheres € homens.
E verdade que, no caso de Cristo e a Igreja, o ser “esposo” e “esposa” é
andlogo (semelhanca e dessemelhanga a0 mesmo tempo) a unido esponsal
entre 0 homem e a mulher no matrimonio; por isso, a Igreja-Esposa de
Cristo pode compor-se ndo somente de mulheres, mas também de homens.
Mas ¢ igualmente verdade que aqui a mulher tem uma vantagem sobre
0 homem, propriamente e exatamente por ser mulher. Tudo nela corres-
ponde a sua pertenca a Igreja, que é a Esposa de Cristo. Em seu valor
simbolico proprio (enquanto distinto daquele do homem), ela representa
a Igreja, Esposa de Cristo, mas ndo somente representa, ou seja, ela a
representa com tal perfeicdo que verdadeiramente é o que representa. O
que anteriormente vimos a respeito da Igreja em sua relagdo pessoal a
Cristo, tudo isso, ela o pode viver com a totalidade ¢ integridade do seu
ser feminino. Nao ha algum aspecto que nio lhe seja adequado. Ela esta

119 Joio Pauro II, Mulieris dignitatem, n. 10.
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na Igreja, Esposa de Cristo, como “o peixe na agua”, esta perfeitamente
em seu elemento.

Sendo assim, o que diz respeito a Igreja em sua relagido com Cristo,
seu Esposo, sua Cabega, seu Mestre, Sumo Sacerdote e Pastor, diz res-
peito a mulher como membro da Igreja. O que é de um membro da Igreja,
enquanto esta € o povo de Deus, o Corpo, a Esposa de Cristo, o Templo
do Espirito Santo, é da mulher; ndo existem restri¢des. Ela possui o sa-
cerdocio (profético e régio) comum, que é o sacerdocio da Igreja, aquela
participacdo do sacerdocio de Cristo que € propria da Igreja como Esposa
de Cristo. O que acima expomos a respeito da acdo de Cristo em e através
da Igreja como Sua esposa, € a agao caracteristica de Cristo em ¢ através
da mulher.*® Ela ¢ o simbolo real da “mde” Igreja, que é a esposa que
acolhe o dom de seu Esposo e o faz frutificar em si mesma.

Podemos relacionar isso com aquela relagdo particular de semelhanga
da mulher com a Pessoa do Espirito Santo, acima apresentada? Podemos,
no seguinte sentido. A especificidade da mulher na Igreja ¢ de representar
a lgreja em sua relacdo de unido com Cristo (que é também relagdo de
origem a Cristo, pois Ele ¢ a origem da Igreja); a mulher representa a
Igreja como Esposa unida a Cristo. Ora, o Espirito Santo €, em pessoa,
relagcdo de origem ao Filho (e ao Pai); Ele Se faz presente nas pessoas
humanas unindo-as a Cristo, fazendo-as entrar em comunhao com Cristo,
o que significa também: fazendo-as participar da comunhao de Cristo
com o Pai, que ¢ comunhao “no Espirito Santo”.*2

120 Evidentemente, assim age também através dos homens, enquanto estes sao membros
da Igreja, Esposa de Cristo.

12I' A maior e mais perfeita manifestacao dessa relagdo particular de semelhanca da
mulher com o Espirito Santo ¢, certamente, Maria. A sua unido com o Espirito Santo ¢
de uma intimidade e perfei¢do singular. Sdo Maximiliano Maria Kolbe meditou muito
sobre essa relagdo e a exprimia dizendo que Maria ¢ a “Imaculada Conceigdo” criada,
enquanto o Espirito Santo ¢ a “Imaculada Conceicdo” incriada, divina. Sem duvida, é
uma expressdo que precisa de explicagdo, que ele também deu, mas ndo ¢ aqui o lugar
para expd-la. Apenas acrescento que Sao Maximiliano disse também que Maria é “quase”
a “encarnagio do Espirito Santo”. E evidente que este “quase” é muito importante, pois
seria um erro grave pensar que o Filho Se encarnou, fazendo-Se homem, ¢ o Espirito Santo
Se encarnou, fazendo-Se mulher, ¢ esta mulher seria Maria. Verdade ¢ que o Espirito
Santo Se doa perfeitamente, mas de outro modo que o Filho; uma verdadeira encarnagao,
na verdade, ndo corresponderia a Sua personalidade propria (que Se pode caracterizar
como sendo “uma pessoa em duas pessoas”, a comunhao do Pai e do Filho; sendo doado-
enviado pelo Pai e pelo Filho encarnado, Ele ¢, entdo, “uma pessoa em muitas pessoas”,
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3. A especificidade propria do homem na Igreja

O homem-varao ¢ verdadeiramente e realmente membro da Igreja; ndo
o ¢ apenas imperfeitamente, parcialmente. E verdade, porém, que dele
ndo se pode dizer a mesma coisa que dissemos de um modo particular
da mulher na Igreja. O seu valor simbdlico € outro; ¢ de “esposo”, nao
de “esposa”; é de “pai”, ndo de “mae”; sua caracteristica especifica, em
contraposicao aquela da mulher, € de ser ativo, ndo receptivo. Por isso,
ele € aquela realidade-simbolo que pode servir a Deus para apropriada-
mente autodenominar-Se (“Deus”, “Pai”, “Esposo”) e para manifestar-Se
a humanidade, fazendo-Se homem e vivendo uma vida humana entre
nés como homem-vardo. Como eu disse acima, o0 homem pode, assim,
representar Deus, representar Cristo, Deus feito homem-varao, enquanto
amulher, por sua vez, exprime com toda a perfeicdo — exatamente naquilo
que a distingue do homem — o papel da criatura em relagdo a Deus, da
Igreja em relagdo a Cristo.

A especificidade propria do homem na Igreja €, por isso, a de repre-
sentar Cristo na e para a Igreja, quer dizer, representar dentro da Igreja
Cristo em Sua relagdo a Igreja, representa-1’0O como “Cabeca” dalgreja,
Seu Corpo, em Sua triplice fungdo de Mestre, Sacerdote e Pastor.

Deste modo, Jesus Cristo escolheu somente homens para o ministério
apostolico, que devia representa-1’O. Eles sdo Seus “enviados” (“ap0s-
tolos™), aos quais da participagdo em Sua missdo e Sua autoridade. “O
enviado do Senhor fala e age ndo por autoridade propria, mas em virtude
da autoridade de Cristo; ndo como membro da comunidade, mas falando
a ela em nome de Cristo. Ninguém pode conferir a si mesmo a graca;
ela precisa ser dada e oferecida. Isto supde ministros da graca autoriza-
dos e habilitados da parte de Cristo” (Cat. 875). Esta ¢ a autoridade na
Igreja.

Quando se fala de “autoridade da Igreja” ou de “magistério da Igreja”
trata-se da autoridade de Crisfo, em cujo nome os Seus representantes
agem ou falam, sendo eles inteiramente dependentes de Cristo, que da
missdo e autoridade. Lembremo-nos da diferenga entre a agdo de Cristo
na e através da Igreja enquanto ela ¢ Sua Esposa, pessoa distinta e unida
a Ele, e da Sua acdo em e através de Seus representantes sacramentais.

o principio de unido da Igreja com Cristo e da unidade da Igreja como a unica esposa
de Cristo).
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Vimos também que, se eles podem falar e agir (com autoridade) em nome
da Igreja, é porque sdo representantes de Cristo.

A particularidade do infimo grau do ministério apostélico ou ecle-
siastico

O ministério apostolico, reservado aos homens, ¢ dos “Apoéstolos” e,
em seguida, dos seus sucessores, os Bispos. Estes possuem em plenitude a
participagdo ministerial do sacerdocio profético e régio de Cristo. Também
0s presbiteros a possuem, mas em grau subordinado, como colaborado-
res da ordem episcopal (cf. PO 2). De Cristo “os bispos € os presbiteros
recebem a missdo e a faculdade (o «poder sagrado») de agir «na pessoa
de Cristo-Cabeca»” (Cat. 875). Nao € o caso dos didconos. Eles recebem
de Cristo “a forca de servir o Povo de Deus na «diaconia» da liturgia,
da palavra e da caridade, em comunhio com o bispo e seu presbitério”
(Cat. 875'%).

Sem prejudicar a unidade do ministério eclesiastico, conferido pelo
sacramento da Ordem, existem, portanto, somente “dois graus de partici-
pacao ministerial no sacerdécio de Cristo: o episcopado e o presbiterado.
O diaconado se destina a ajuda-los e a servi-los”; é o grau “de servigo
(diaconado)” (Cat. 1554).

Ora, segundo a Tradicao apostodlica, todos os trés graus da Ordem sdo
reservados a homens. Mas, numa mentalidade que fixa o olhar na igual-
dade de homem e mulher, pensando que a promogao da mulher consista
em ela ter “os mesmos direitos” do homem, quer dizer, poder ocupar todos
os cargos etc. que também o homem pode ocupar, ndo se compreende
por que o ministério eclesiastico seja reservado a homens. Neste artigo
expomos a razdo que se pode (e deve) aduzir em favor do fato da escolha
exclusiva de homens para representar Cristo na e para a Igreja.

No entanto, costumamos falar da representagao de Cristo como “Ca-
beca” da Igreja. Ora, os didconos ndo representam Cristo como “Cabeca”
da Igreja, ndo podem agir “na pessoa de Cristo-Cabeg¢a”, ndo participam
ministerialmente do sacerdocio profético e régio de Cristo. Para os di-
aconos nao vale, por conseguinte, a supramencionada razao, e dai se
podera pensar na possibilidade ou conveniéncia de também mulheres
receberem o sacramento da Ordem no grau do diaconado? Até se poderia

122 Cf. também o Motu proprio Omnium in mentem (26.10.2009) do Papa Bento X VI,
adaptando o respectivo texto do Codigo de Direito Candnico a esta doutrina.
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talvez pensar num reflexo trinitario no sacramento da Ordem com seus
trés graus: episcopado — Pai; presbiterado — Filho; diaconado — Espirito
Santo. Aquele aspecto da mulher, segundo o qual reconhecemos certa
relacdo de semelhanca com o Espirito Santo, talvez pudesse servir de
fundamento para essa ideia? Aqui, porém, se trata de outra coisa, isto
¢, de um ministério conferido em trés graus, ndo da relagdo (de origem)
Cristo — homem — mulher.

Digamo-lo com sinceridade e franqueza: se a razao por que o ministé-
rio ordenado esté reservado a homens for somente o fato de os ministros
ordenados representarem Cristo como “Cabeg¢a” da Igreja, podendo, por
conseguinte, agir em Seu nome enquanto ¢ Cabeca, ndo se vé por que
o diaconado ndo possa ser conferido também a mulheres. Quer dizer, a
unica razao seria entao o fato da tradigdo, que comegou com os Apostolos
(cf. At 6,3-6). Mas, ndo seria possivel mudar uma praxe provinda dos
Apostolos se parece nao haver — ou, pelo menos, ndo se encontra — uma
razao teoldgica para isso? Querer manter absolutamente essa tradi¢ao nao
seria simplesmente “tradicionalismo” (manter unicamente por ser tradi-
¢d0)? Mas, continuamos a perguntar: se as mulheres for aberto o acesso
ao diaconado, permanecendo, porém, fechado o acesso ao presbiterado e
episcopado, e a razdo for somente o fato de que, com o diaconado, ndo se
recebe o sagrado poder de representar Cristo-Cabega, portanto, a auto-
ridade na Igreja, a mulher sera excluida desses dois graus superiores da
Ordem simplesmente pela razdo da “autoridade” ou do “poder”. Mas por
que a mulher ndo pode exercer a autoridade na Igreja? Por que ndo pode
ter o poder na Igreja? Nao seria uma verdadeira discriminagdo injusta
(ou, pelo minimo, inconveniente) da mulher, poder receber o ministério
ordenado, mas unicamente no grau infimo, naquele grau que ndo ¢ uma
participagdo ministerial do sacerddcio profético e régio de Cristo, com o
correspondente poder?:2

123 Sem duavida, pode-se argumentar — um argumento valido como tal — que quem tem
autoridade sobre outros ndo é necessariamente “superior” a eles, isto ¢, mais perfeito, em
situacdo mais vantajosa (pelo menos quando se reconhecem os critérios evangélicos de
julgar a situag@o). Aqui, porém, ndo se trata disso. Trata-se da questdo por que a mulher
— supondo o caso — pode receber o sacramento da Ordem, mas somente no grau infimo,
ou seja, por que lhe é negado o acesso aos primeiros dois graus da Ordem. Se for porque
ela ndo deve receber autoridade — qual seria uma outra razdo, ja que uma razao que se
pode aduzir contra o diaconado para a mulher, ndo ¢ admissivel, uma vez que este lhe é
conferido? —, entdo, sim, a acusagdo de uma injusta discriminagao ¢ inevitavel.

123



Se, no entanto, a razdo que foi apresentada neste artigo valer sem estar
necessariamente ligada ao poder (expresso, no caso de Cristo, com o con-
ceito de “Cabe¢a” da Igreja), também o infimo grau, o grau de servico,
ndo convém ser conferido a mulheres, mas somente a homens. Explico.

“Os diaconos participam de modo especial na missdo e na graca de
Cristo” (Cat. 1570). Em que sentido? No diaconado trata-se de ser configu-
rado a Cristo, que se fez “diacono”, isto ¢, servidor de todos*?*. Na verdade,
também os bispos e os presbiteros sdo configurados a Cristo servidor.
Cristo, com efeito, no desempenho de Sua missdo sacerdotal, profética e
régia, serve a Igreja. Para os diaconos, trata-se de representar Cristo em
Sua relagdo com a Igreja, como servidor, simplesmente sob este aspecto

2 ¢ 99 ¢,

do servigo, nao da autoridade (“cabega”, “mestre”, “sacerdote que oferece
o sacrificio”, “pastor”*?®), em intima conexdo com o ministério dos bispos
e presbiteros, ajudando-os e servindo-os. Deste modo, portanto, servem
“0 Povo de Deus na «diaconia» da liturgia, da palavra e da caridade, em

comunhao com o bispo e seu presbitério” (Cat. 875).

Certamente, existem na Igreja muitos modos de servir e todos os mem-
bros da Igreja devem servir por amor € com amor, Servir uns aos outros,
mas os didconos recebem uma graca especial, uma configuragdo especial
com Cristo Servidor (carater sacramental da Ordem), de modo que parti-
cipam do ministério apostélico a seu modo, isto €, como servidores, nas
trés dimensdes da liturgia, da proclamacao da palavra e do exercicio da
caridade ao proximo. Embora ndo representem Cristo como “Cabega”,
em Sua triplice funcdo de Mestre, Sacerdote e Pastor, representam, toda-
via, a Cristo diante da comunidade eclesial, Cristo como servidor em
relacdo a Igreja. E aqui encontramos de novo o “especifico” do homem
enquanto distinto, como homem, da mulher. Com efeito, a especificidade
prépria do homem na Igreja € a de representar Cristo na e para a Igreja,
de representar, dentro da Igreja, Cristo em Sua relagdo a Igreja, enquanto
a especificidade da mulher na Igreja € de representar — de ser — a Igreja
(Esposa) em sua relagdo a Cristo (Esposo).'?®

124 Cf. Cat. 1570, que faz aqui referéncia a Mc 10,45; L¢ 22,27, S. PoLicarpo, Ep. ad
Phil., 5,2.

125 Os bispos e os presbiteros tém que servir a Igreja com o poder recebido de Cristo.
Mas todo exercicio da autoridade tem que ser motivado pela caridade pastoral! (cf. JoAo
Pauro I, Pastores dabo vobis, n. 58).

126 Tsto nao se refere somente a Igreja enquanto Esposa de Cristo, mas a Igreja como
tal, pois a Igreja ndo existe sendo por sua relagdo (unido) a Cristo.
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A este respeito podemos ainda observar o seguinte: Todas as mulheres
na Igreja podem viver plenamente a sua especificidade como mulher.
Para os homens, porém, ndo vale o mesmo. A maioria dos homens ndo
desempenha na Igreja aquele papel que corresponde especificamente
ao homem e que acabamos de apresentar. Simplesmente fazem parte da
Igreja, a qual existe por sua rela¢do (unido) a Cristo. Quanto ao sacra-
mento da Ordem, nenhum homem tem o direito de recebé-lo. Ninguém
pode arrogar-se a si mesmo este ministério. E para quem é chamado por
Deus para este servigo a Sua Igreja. A honra ligada a tal servigo (cf. Hb
5,4-6) ndo deve constituir uma razdo de querer exercé-lo.

4. Homens e mulheres no exercicio do sacerddcio profético e

régio da Igreja

Todos os membros da Igreja sdo chamados a santidade e a missao.
Com efeito, “por todo o seu ser e em todos os seus membros, a Igreja
¢ enviada a anunciar e testemunhar, atualizar e difundir o mistério da
comunhdo da Santissima Trindade” (Cat. 738). Pelo carater sacramental
do Batismo e da Crisma, todos os fiéis sdo capacitados e¢ obrigados a
participar da missao da Igreja, vivendo concretamente sua participacdo
na missao (ou “munus”) sacerdotal, profética e régia de Cristo. Sao todos
os fiéis, homens e mulheres. Ora, tratando-se do sacerdocio (profético e
régio) comum, pode também nisso manifestar-se, de alguma maneira, a
especificidade propria do homem e da mulher na Igreja?

Certamente, esta comunhdo nao significa uniformidade, ndo se opde a
variedade. Assim, ha na Igreja uma variedade de carismas, ministérios,
estados de vida e vocagdes. Mas nisso pode entrar, de alguma maneira,
a diferenciacdo entre homem e mulher (além do caso do ministério or-
denado)?

a) O exercicio da missao profética

Todos sao chamados a serem as festemunhas de Jesus Cristo e do
Seu Evangelho da salvagdo, pelo testemunho da vida e também pela
palavra (dirigida, seja aos descrentes, seja aos fiéis), tendo todos eles o
assim chamado “sentido da fé”'?’. “Os leigos que forem capazes e que
se formarem para isto podem também dar suas colaborac¢ao na formagao

27 Cf. LG 35.
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catequética, no ensino das ciéncias sagradas e atuar nos meios de comu-
nica¢ao social” (Cat. 906).

Tudo isso vale indistintamente para homens e mulheres, contribuindo
cada um, homem e mulher, com seu génio proprio, ao desempenho fru-
tuoso dessas atividades. Assim, nas ultimas décadas, foram declarados
“doutor da Igreja” nao somente homens, mas também mulheres. Embora a
mulher ndo possa, na Igreja e para a Igreja, representar Cristo Mestre, isto
¢, ensinar em nome de Cristo como Mestre, ensinar, portanto, dotada “da
autoridade de Cristo”*?, ela pode acolher a Palavra de Deus (no sentido
amplo: S. Escritura e S. Tradi¢ao), medita-la em seu coracdo, estuda-la
(ciéncia teoldgica), ter uma “intima compreensdo das coisas espirituais”
(cf. DV 8) e comunicar isso aos outros fiéis. Portanto, ensina-los. E uma
colaboragdo com aqueles que sao os representantes de Cristo Mestre.

Enfim, ¢ dever constatar que a mulher (mde) tem exercido um papel
principal na transmissdo da fé as novas geracdes.

b) O exercicio da missiao sacerdotal

A missao profética do antincio do Evangelho, ou seja, do mistério de
Cristo (que ¢ constituido pela missao conjunta do Filho e do Espirito
Santo), se ordena a liturgia, pois, como diz o Concilio Vaticano II, Cristo
“enviou os apostolos... para que levassem a efeito, por meio do sacrificio
e dos sacramentos, sobre os quais gira toda a vida liturgica, a obra de
salvagdo que anunciavam” (SC 6). E a “liturgia... contribui de modo mais
excelente para que os fiéis, em sua vida, exprimam e manifestem aos ou-
tros o mistério de Cristo e a genuina natureza da verdadeira Igreja” (SC
2). Ela ¢ “o exercicio do munus sacerdotal de Jesus Cristo” (SC 7).

Como os fiéis pdem em pratica a sua participagdo no sacerdocio de
Cristo? A maneira central de exercer o sacerdécio comum ¢ certamente
a participagdo nas celebragoes liturgicas da lgreja, particularmente a
Celebracao Eucaristica.

Mas ndo ¢ a inica maneira, ja que a liturgia deveria também “produzir
seus frutos na vida dos fiéis: a vida nova segundo o Espirito” (Cat. 1072).
Na verdade, os fiéis exercem seu sacerdocio fazendo de toda a sua vida,
atividades e sofrimentos, um ato de culto de adoracao a Deus, “héstias

% Cf. LG 25.
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espirituais, agradaveis a Deus por Jesus Cristo” (I Pd 2,5)**°, e o fazem,
se fazem tudo “no Espirito Santo”, quer dizer, motivados, animados pelo
amor divino (cf. Rm 5,5). E essas “hostias” “sdo piedosamente oferecidas
ao Pai com a oblagdo do Senhor na celebragdo da Eucaristia” (LG 34) e
servem a propria santificagdo e a dos outros.

Voltamos, assim, a liturgia. Em virtude da consagracao batismal (aper-
feigoada pela Crisma), todos os fiéis tém direito e obrigacdo a uma “plena,
consciente e ativa participagdo nas celebragoes litargicas” (cf. SC 14), a
qual deve ser “animada pelo fervor da ¢, da esperanga e da caridade™*°.
Existe uma participagdo interior e exterior. A participacdo interior ¢
como a “alma” da participacdo. Ela é o culto interior, que consiste em
crer, esperar e amar, como explica Sdo Toméas de Aquino: “Como o corpo
se ordena a DEus através da alma, assim o culto exterior se ordena ao
interior. Ora, o culto interior consiste em que a alma é unida a Deus pelo
conhecimento e 0 amor’**, isto ¢, “0 homem se ordena a DEUSs ... pelos atos
interiores da mente, que sao crer, esperar ¢ amar”.** Estes atos interiores
sd0 como o fim, aquilo, portanto, que é querido por si mesmo, enquanto
o0s atos exteriores sao como aquilo que se ordena ao fim.**

E a participag@o exterior? Ela consiste em que o fiel “faca tudo e s
aquilo que pela natureza da coisa ou pelas normas litirgicas lhe compete”
(SC 28). Isto ndo significa, de modo algum, que o fiel, para participar
ativa e plenamente, precise exercer algum “ministério liturgico”. Ele pode
participar perfeitamente — ser “liturgo”*** — sem exercer um ministério
particular.

Os ministérios litargicos sao varios. E existem ministérios que sao re-
servados a homens, o que pressupoe que t€m a ver com a especificidade
propria do homem e da mulher. Trata-se dos ministros ordenados.

122 Cf. Bento X VI, Sacramentum caritatis, n. 71: “O novo culto cristdo engloba todos
os aspectos da existéncia, transfigurando-a: «Quando comeis ou bebeis, ou fazeis qualquer
outra coisa, fazei tudo para gloria de Deus» (I Cor 10, 31). Em cada ato da sua vida, o
cristdo ¢ chamado a manifestar o verdadeiro culto a Deus”. Cf. Cat. 901, com citagdo de
LG 34.

130 Instru¢dao Geral sobre o Missal Romano (= IGMR), n. 18.
31 Summa Theologiae I-11, q. 101, a. 2.

132 Summa Theologiae 1-11, q. 99, a. 3.

133 Cf. S. ToMAs, In Rom., ¢. 12, lect. 1.

134 Cf. Cat. 1144.
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Em primeiro lugar, o ministério dos bispos e presbiteros (“sacerdotes”),
“consagrados pelo sacramento da ordem, por meio do qual o Espirito
Santo os torna aptos a agir na pessoa de Cristo-Cabega para o servigo de
todos os membros da Igreja. O ministro ordenado ¢ como o «icone» de
Cristo Sacerdote” (Cat. 1142%).

Em segundo lugar, trata-se do ministério dos didconos.** “Na Missa,
o diacono tem partes proprias no anuncio do Evangelho e, por vezes, na
pregagdo da palavra de Deus, na proclamacao das intengdes da oracdo
universal, servindo o sacerdote na preparacao do altar e na celebragao do
sacrificio, na distribuicdo da Eucaristia aos fiéis, sobretudo sob a espécie
do vinho e, por vezes, na orientagdo do povo quanto aos gestos € posi¢ao
do corpo” (IGMR 94). “Se ndo houver outros ministros, exerce as fungdes
deles, conforme a necessidade” (/GMR 171,f).*¥7

Ora, o diacono pertence, na Igreja, aos ministros ordenados, e, no
entanto, como alguém notou, ele ndo pode fazer mais do que um fiel
ndo-ordenado poderia também fazer em caso de necessidade e/ou com a
autorizagio do bispo. E a posigao peculiar do didcono. Por isso, o Cate-
cismo da Igreja Catolica, falando do diaconado permanente, restabelecido
na Igreja latina depois do Concilio Vaticano II, menciona “aqueles que
cumprem na Igreja um ministério verdadeiramente diaconal, quer na vida
litirgica e pastoral, quer nas obras sociais e caritativas” e diz — citando
o Concilio (AG 16) — que sera util e apropriado que estes “sejam corro-
borados e mais intimamente ligados ao altar pela imposi¢do das maos,
tradi¢do que nos vem desde os apostolos. Destarte desempenhardo mais
eficazmente o seu ministério mediante a graga sacramental do diaconato”
(Cat. 1571).

Em terceiro lugar, existem atualmente, no Rito Romano, dois minis-
térios litirgicos reservados a homens. Sao ministérios instituidos (por

135 Neste ntimero, o Catecismo ndo faz a devida disting@o entre bispos e presbiteros,
de um lado, e os diaconos, do outro lado, distingdo esta mais tarde claramente exposta
(n. 1554).

136 O Catecismo da Igreja Catolica resume o ministério do didcono com o seguinte
elenco: “Cabe aos diaconos, entre outros servigos, assistir o Bispo ¢ os padres na celebragdo
dos divinos mistérios, sobretudo a Eucaristia, distribuir a Comunhao, assistir ao Matri-
monio ¢ abengoa-lo, proclamar o Evangelho e pregar, presidir os funerais e consagrar-se
aos diversos servigos da caridade” (Cat. 1570).

137 Ele pode também assistir ao Matrimonio e abengoa-lo, presidir os funerais e outros
servigos (cf. nota anterior).
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um rito litirgico que ndo ¢ o sacramento da Ordem): o leitorado ¢ o
acolitado, que vieram a substituir as antigas “ordens menores”.*** Como
hoje o leitorado e o acolitado podem ser um ministério permanente (nao
temporario) € ndo apenas como um passo preparatorio para o sacerdocio
ministerial, assim também tinha sido antigamente com relagao as ordens
menores*®.

Nestes dois ministérios e nas antigas ordens menores, trata-se, de certo
desenvolvimento ou desdobramento e complemento do servigo diaconal,
por instituicao eclesiastica.’*® O diacono ¢ um ministro ordenado, porém,
¢ ordenado “ndo para o sacerdocio, mas para o ministério”**!, Na santa
missa, ele assume servigos que nao sdo “presidenciais”*2, como ¢, na
Liturgia da Palavra, a proclamacdo do Evangelho*® e das inten¢des da
oracao universal (ou oragdo dos fiéis). Houve um tempo (como testemunha
Sédo Cipriano de Cartago, séc. I11) em que os leitores podiam ler também o
Evangelho; mais tarde (séc. [V), porém, a sua leitura foi devolvida ao di-
acono', enquanto os leitores liam as outras leituras. Quanto aos acdlitos,
ndo ha duvida que eles “devem corretamente ser considerados como um
desenvolvimento e quase um desdobramento das fungdes diaconais™**,

138 Cf. Pauro VI, Motu proprio Ministeria quaedam (15.06.1972). Quanto a norma
de serem reservados a homens, cf. também CIC can. 230 § 1 (“Viri laici ...” — “Os leigos
vardes ...”").

139 Essas “ordens menores” eram o ostidario, o leitor, o exorcista, o acdlito, o subdid-
cono.

140 Mario Righetti escreve a respeito: “A gama das ordens menores aparece bem
cedo como complemento do diaconado, e, especialmente fora de Roma, com carater de
menor importancia” (Mario RIGHETTI, Manuale di storia liturgica. Vol IV, Milano 1959
(reimpressao 1998), 358. “Bem cedo” quer dizer no século III. O leitorado pode ter sido
instituido ja no século II.

141 Cf. LG 29, citando as Constitutiones Ecclesiae aegypticae, 111, 2.
142 Quanto a expressdo “presidencial”, cf. IGMR 30, 108.

193 Cf. IGMR 59: “Por tradig@o, o oficio de proferir as leituras ndo é fungéo presidencial,
mas ministerial.”

144 Cf. M. RiGHETT!, ibid., 379.

195 M. RiGHETTI, ibid., 382. Righetti explica: “O acolito, diferentemente das outras
Ordens menores, ndo tinha atribuigdes autdnomas, mas dependia estreitamente de uma
autoridade superior — sequens o chama, de fato, Papa Gaius — que era o subdiacono e
sobretudo o diacono, aos quais servia no ministério eucaristico. E preciso observar
que desde os tempos apostolicos somente o diacono ... tinha a faculdade de aproximar-se
diretamente do celebrante e de ajuda-lo no desempenho da agdo sacrifical. E uma vez
que o desempenho de tal servigo, especialmente depois que a Missa desenvolvera toda a
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Por que os ministérios instituidos de leitorado e acolitado foram (como
“ordens menores”) e até 0 momento presente’*® continuam a ser reservados
a homens, embora n3o sejam (mais) apenas ministérios de preparagao
litirgica para o sacerdécio ministerial? E apenas a continuagdo de uma
tradi¢do?

Pode-se aduzir contra tal norma o fato de que néo se trata de um ser-
vigo liturgico que requer o sacramento da Ordem. No entanto, este nao
pode ser o Gnico ponto de vista. Também os servigos do diacono, como
vimos, ndo requerem de modo absoluto a recepcao do sacramento da
Ordem', mas ele pode desempenha-los “mais eficazmente” “mediante
a graca sacramental do diaconato” (cf. AG 16). A meu ver, a razdo ¢
essencialmente aquela que também mostra a conveniéncia de reservar o
diaconado a homens.

Consideremos o servigo do leitor na assembleia litirgica. E a procla-
magcao da Palavra de Deus. Ora, “nunca nos esquegamos de que, «quando
na Igreja se 1&é a Sagrada Escritura, ¢ o proprio Deus que fala ao seu
povo, ¢ Cristo presente na sua palavra que anuncia o Evangelho»” .14
Neste caso, portanto, ¢ Deus, Cristo que age-fala a Igreja (concretamente
representada pelos fiéis reunidos em assembleia liturgica) através do
leitor (no caso da proclamacgdo do Evangelho, através do didcono); o
Mestre fala aos discipulos, o Esposo dirige a palavra a Esposa. Ora,
quem uma vez entendeu o “valor simbolico” distinto do homem e da
mulher, logo percebe que aqui entra em jogo a especificidade propria do
homem naquilo em que se distingue da mulher: esse servico do leitor ou,

sua pompa oficial, requeria as ajudas de pessoas subalternas, foram os assim chamados
subdidconos e acolitos a serem chamados a realizar tais servicos delicados. Esses, por
conseguinte, devem corretamente ser considerados como um desenvolvimento e quase
um desdobramento das fung¢des diaconais” (ibid.).

146 Papa Bento XVI ordenou o estudo da questdo: se convém mudar a legisla¢do atual
de reservar estes ministérios a homens. Até o momento presente, nao foi publicado nenhum
resultado a este respeito.

47 Nota-se, de fato, nas décadas depois do Concilio Vaticano II, a tendéncia — que,
em parte, se tornou a praxe normal — de ndo deixar o diacono desempenhar fungdes que,
segundo a tradigao litargica e as normas litlirgicas vigentes, competem a ele, pois se quer
promover a participagao dos leigos, entendida como exercicio de um ministério litirgico
(1). Um caso concreto ¢ a proclamagao das intengdes da Oragéo dos fiéis (ver IGMR 94,
116, 171, 177, 197. O ntimero 197 diz: “Na falta de diacono, depois que o sacerdote fez
a introdug@o, [o leitor] pode proferir, do ambao, as inten¢des da oragdo universal.”).

148 Bento X VI, Sacramentum caritatis, n. 45, citando IGMR 29.
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respectivamente, do diacono convém ser feito por um homem, ainda que
este homem ndo possa, em virtude do carater da Ordem, agir “na pessoa
de Cristo-Cabeca”; para este servigo isso ndo ¢ necessario. E a mulher
que tem consciéncia da sua especificidade propria —isto é, representando
de um modo integral a Igreja como “esposa” de Cristo que acolhe a Sua
Palavra ¢ a faz em si frutificar para, dai, também transmiti-la aos outros
pelo testemunho da vida e pela palavra (na vida cotidiana, vida familiar,
social, profissional) — ndo se sente posta a parte, tratada injustamente, se
ndo € ela que pode proclamar a Palavra de Deus a Igreja reunida.*® Alias,
ninguém ¢ impedido de participar perfeitamente (ativa e plenamente) da
liturgia, se nela ndo puder exercer um ministério particular.!*

O ministério do acolitado ndo tem a mesma caracteristica do leito-
rado. E um certo desenvolvimento (complementando) e desdobramento

149 Tsto pressupde a consciéncia mencionada, que, infelizmente, falta em grande parte,
porque sdo outros critérios que determinam ou estao influenciando a consciéncia, critérios
que veem apenas o aspecto de “direitos iguais”, “emancipa¢do”, promovendo, afinal, a
“masculinizacdo” da mulher e ndo sua promogao como mulher, que seria a auténtica
promogao. (Quanto aos “direitos” iguais: ninguém tem o direito de receber o sacramento
da Ordem ou a ser chamado pela Igreja a um determinado ministério particular.)

Por isso, propor uma razdo antropoldgico-teologica a favor da tradigdo em questao
significa expor-se a incompreensdo, a acusagdo de “tradicionalista”, “retrogado” e ou-
tros “belos” rotulos. Tantas vezes, entdo, ndo existe a abertura nem para considerar o
argumento exposto.

O decisivo, no entanto, ndo pode ser uma mentalidade atualmente dominante, mas
critérios teologicos a partir da Revelagdo divina assimilada, com uma antropologia a luz
da mesma Revelagio. E um fato que a historia da Igreja ensina: na liturgia pode haver — e
nao ¢ um “privilégio” do passado (!) — “elementos que menos correspondam a natureza
intima da propria liturgia” (SC 21).

130 Assim, o Apdstolo Paulo certamente ndo quis impedir ou pensou que esteja im-
pedindo a participacdo perfeita da mulher na assembleia litirgica, quando na primeira
carta aos Corintios prescreve que “as mulheres guardem siléncio nas reunides” (I Cor
14,34). Parece-me impossivel ver aqui — como ¢ o caso do véu da mulher, em / Cor
11,3-16 — apenas um costume daquele tempo. E verdade que também aqui o Apéstolo
faz referéncia ao costume em todas as comunidades cristds (“Como se faz em todas as
Igrejas dos santos, as mulheres guardem siléncio nas reunides”; vv. 33b-34a), mas a sua
palavra final ndo ¢ — como em / Cor 11,16: “nem nds nem as Igrejas de Deus temos tal
costume” — a referéncia ao costume, mas a um “mandamento do Senhor”: “Se alguém
se considera profeta ou julga ter o dom do Espirito, reconhega no que vos escrevo um
mandamento do Senhor; mas se alguém o ignora, também sera ignorado” (vv. 37-38).
Alias, como / Cor 11,5 indica, o Apostolo ndo proibe que a mulher “ore” (em linguas?)
ou “profetize” na reunido. A que se refere entdo aquele “siléncio” da mulher que ele
prescreve com tanta énfase e forga?
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das fungoes diaconais, enquanto o diacono ajuda e serve diretamente o
sacerdote ou o bispo celebrante.** O aco6lito ajuda e serve o sacerdote ou
bispo e o diacono.*? Na falta de diacono, o acdlito pode mesmo desem-
penhar, em parte, o servigo do didcono.** Também aqui, a razdo que fala
a favor de o acolito ser um homem, é essencialmente a mesma como no
caso do diacono. E porque ajuda e serve diretamente o sacerdote cele-
brante, particularmente naquela dimensao do seu ministério sacerdotal
que ¢ a representacdo de Cristo Sacerdote, enquanto Ele age em nome
de toda a Igreja em direcdo a Deus (Pai), enquanto, portanto, Cristo ¢
o representante da Igreja diante de Deus, orando ao Pai, oferecendo o
Santo Sacrificio. Ja ficou esclarecido que o sacerdote s6 pode agir em
nome de toda a Igreja por ser representante de Cristo. Mas também esta
presente a representagdo no sentido oposto: de Deus, de Cristo a Igreja.
Numa palavra: Cristo Se doa ao Pai pela’** Igreja, Sua Esposa (oferta
do sacrificio), ¢ Se doa, ao lado do Pai, a Igreja (banquete eucaristico
como antecipacdo do “banquete das ntpcias do Cordeiro™*s). De fato,
a Eucaristia é “o sacramento do Esposo, da Esposa”ss. “E na Eucaristia
que, em primeiro lugar, se exprime de modo sacramental o ato redentor
de Cristo Esposo em relagdo a Igreja Esposa. Isto se torna transparente ¢
univoco, quando o servi¢o sacramental da Eucaristia, no qual o sacerdote
age «in persona Christi», ¢ realizado pelo homem.”*” Ora, o didcono
(com um ministério ordenado) ¢ também o acoélito (com um ministério
instituido com um rito litargico de institui¢ao eclesiastica) ajuda e serve
diretamente o sacerdote neste seu servigo sacramental. Dai a conveniéncia
de eles também serem homens.

Uma observagao final: Refletimos sobre o “valor simbdélico” distinto
do homem e da mulher e ressaltamos a sua importancia para o mistério
da relagdo entre Cristo e a Igreja. Na base disso se pode reconhecer a
razao por que os ministros ordenados na Igreja t€ém que ser homens, nao

151 Quanto a celebragéo da santissima Eucaristia, cf. IGMR 171-186. Quanto ao servigo
do acolito, cf. IGMR 187-193.

132 Cf. IGMR 178, 189.
133 Cf. IGMR 190, 191, 192.

154 Obviamente, “por” aqui ndo significa “através de”, mas “em favor de”, “para o
beneficio de”.

155 Cf. 4p 19.9.
156 JoAo Pauro II, Mulieris dignitatem, n. 26.
157 Ibid.
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mulheres. Este argumento vale para todos os trés graus do ministério ecle-
siastico. Se ndo valer para o diaconado, porque o diacono ndo participa
ministerialmente do sacerdocio profético e régio de Cristo (tem somente
o sacerdocio comum), ndo pode agir “na Pessoa de Cristo-Cabega”, entdo
parecera realmente que também a mulher poderia convenientemente rece-
ber o diaconado. Em favor do diaconado somente para homens poder-se-a,
entdo, aduzir apenas o argumento da tradigdo, isto é: deve-se manter a
tradig¢do da Igreja. Se, no entanto, se mudar a tradigdo, ordenando mulhe-
res diaconisas e se, por outro lado, se continuar a negar-lhes a ordenagao
sacerdotal, a razao desta negacgdo s podera estar no fato de os presbiteros
e bispos terem autoridade na Igreja (representar Cristo como “Cabega”,
Mestre, Pastor; o que ndo € o caso dos didconos). Mas, isto ndo seria uma
discriminag@o da mulher? Quanto ao argumento da tradig¢do: se se mudar
a tradigdo no caso do diaconado, por que ndo seria possivel muda-la
também no caso do presbiterado e episcopado?**® Quanto aos ministérios
ndo-ordenados de leitorado e acolitado, o supramencionado argumento
ndo vale somente para o diaconado, mas essencialmente também para
estes dois ministérios pela sua intima ligagdo com o diaconado (desen-
volvimento ou desdobramento, complemento do servigo diaconal).!>®

158 Na verdade, segundo a doutrina do Magistério ordinario universal, solenemente
declarada como tal pelo Papa Joao Paulo II, a Igreja ndo pode mudar esta tradigao (cf.
JoAo Pauro I, Ep. ap. Ordinatio sacerdotalis: AAS 86 (1994) 545-548; CONGREGAGAO
PARA A DOUTRINA DA FE, Inter Insigniores: AAS 69 (1977) 98-116; id., Responsum ad
dubium circa doctrinam in Epist. Ap. “Ordinatio sacerdotalis” traditam: AAS 87 (1995)
1114. Explicitamente, porém, o Papa so6 falou da ordenagao sacerdotal; portanto, ndo se
referiu expressamente ao diaconado.

159 Pelo direito atual da Igreja (latina), os dois ministérios instituidos sdo reservados
a homens. Néo € o caso para outros ministérios litirgicos (cf. /IGMR 102-107) nem para
o caso da falta de leitores ou acolitos instituidos (cf. CIC can. 230; IGMR 100 ¢ 101).

Quanto a fung@o de servir ao sacerdote junto ao altar (em lugar do acélito instituido ou
ajudando-o [o0s “coroinhas” ou ministrantes]), depende da determinagdo do Bispo dioce-
sano se podem também ser mulheres (meninas) ou nao (cf. /GMR 107). Uma observacao
a este respeito: o servigo litirgico dos “coroinhas” tem sido um dos meios de pastoral
vocacional para o ministério sacerdotal. De fato, esse servigo pode fazer um menino
perguntar-se se o sacerdocio ndo seria sua vocagao ou suscitar o respectivo desejo. O
mesmo pode acontecer com uma menina, se exerce este servico litirgico. Entdo, forgo-
samente, se deve dizer-lhe que nao pode ser sacerdotisa. Mas, por qué? Eis a necessidade
de explicar-lhe, de modo adequado, a razdo apresentada neste artigo. E se esta razdo lhe
for bem explicada, compreendera inclusive que ndo ¢ uma injusta discriminagdo (ndo
perde nada de sua dignidade, ndo ¢, de modo algum, inferior aos meninos) se deixa esse
Servigo aos meninos.
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¢) O exercicio da missao régia

Todos os membros da Igreja sdo filhos de Deus, t€ém dignidade real e
participam da missao régia de Cristo. A Esposa de Cristo ¢ “rainha”. Cada
membro da Igreja exerce sua dignidade real pelo autodominio, regendo
sua propria pessoa®, e pelas multiplas atividades de servigo, servindo
Cristo e servindo com e como Cristo'®* e, assim, conduzindo os homens
para Cristo.'%2 Aqui existe um campo amplo de agdo para homens e mu-
lheres, cada um com seus dons especificos.

Participar da missao régia de Cristo significa também empenhar-se,
cada um conforme seu estado de vida e suas possibilidades concretas (que
podem também diferir entre homem e mulher), para que na vida social
(da familia ao estado politico e a convivéncia das nagdes) as instituigdes
e condigdes “se conformem com as normas da justica e, em vez de a elas
se opor, antes favoregam o exercicio das virtudes” (cf. LG 36).

Além disso, existe a possibilidade de exercer a fungdo régia em “co-
laborar com os proprios pastores no servigo da comunidade eclesial %,
Estes pastores possuem na Igreja o “munus de reger” ou governar ou o
“poder de regime”. “No exercicio desse poder, os fiéis leigos podem co-
operar, de acordo com o direito” (CIC can. 129 § 2), e esta possibilidade
se refere atualmente a homens e mulheres.

Anecessidade da Igreja leva também, na falta de ministros, a incumbir leigos de alguns
dos servigos litirgicos dos ministros, sendo que a legislacao fala simplesmente de “lei-
gos”, sem distin¢do entre homem e mulher: “Onde a necessidade da Igreja o aconselhar,
podem também os leigos, na falta de ministros, mesmo ndo sendo leitores ou acolitos,
suprir alguns de seus oficios, a saber, exercer o ministério da palavra, presidir as oragdes
litdrgicas, administrar o Batismo e distribuir a sagrada Comunhao, de acordo com as
prescrigdes do direito” (CIC can. 230 § 3). E a missio de “suplente”.

160 5 “rei porque ¢ capaz de reger sua propria pessoa; ¢ livre e independente e nio se
deixa aprisionar por uma escravidao culposa” (Sto. Ambrosio, Psal. 118, 14,30: PL 15,
1403).

161 “Para o cristdo, «reinar ¢ serviry, particularmente «nos pobres e nos sofredores,
nos quais a Igreja reconhece a imagem de seu Fundador pobre e sofredor»” (Cat. 786).

162 Na verdade, Cristo exerce Sua realeza atraindo para Si todos os homens em virtude
de Sua Pascoa (cf. Jo 12,32).

163 Cf. Pauro VI, Exortagdo apostolica Evangelii nuntiandi, n. 73.
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O Catecismo da Igreja Catdlica comenta esta possibilidade: “Isto se diz
de sua presenca nos concilios particulares'®, nos sinodos diocesanos'®,
nos conselhos pastorais'®®; do exercicio do encargo pastoral de uma pa-
roquia'®’; da colaboragdo nos conselhos de assuntos economicos*®; da
participagdo nos tribunais eclesiasticos®® etc.” (Cat. 911).

Note-se que, com excec¢do da participagdo nos tribunais eclesiasticos,
a possibilidade de cooperar com os pastores na missao de reger consiste,
nos concilios particulares, sinodos diocesanos e conselhos pastorais, em
dar “voto somente consultivo””°; quanto ao exercicio do encargo pastoral
de uma paroquia “por causa da escassez de sacerdotes”, deve haver um
sacerdote “que dirija o cuidado pastoral, munido dos poderes e das facul-
dades de paroco”*’*; nos conselhos de assuntos econdmicos os fiéis leigos
devem ser peritos no assunto que “ajudam” o Bispo ou o paroco.'”?

Esta colaboragdo com os pastores em seu munus de reger ¢ muito im-
portante, e isto se deve dizer particularmente com relagdo as mulheres.
Podemos dizer que se trata particularmente do dom do conselho. E im-
portante que os pastores se deixem aconselhar, que estejam muito abertos
para ouvir a opinido e as observagdes dos fiéis. E aqui a colaboragao das
mulheres tem um papel especial. Pois as mulheres tém uma sensibilidade
e um dom de observagao particular, diferente dos homens. E como numa
familia natural (a Igreja ¢ a familia de Deus): a mulher, a mae, vé€ o que o
pai ndo percebe, tem um conhecimento mais intuitivo dos filhos. Se se diz
que o pai ¢ a “cabec¢a’” na familia e a mae ¢ o “coragdo”, pai e mae preci-
sam um do outro. O marido que nao pensa que ele seja suficientemente
“inteligente” para saber as coisas, mas ouve as observagoes e conselhos de
sua esposa, ¢ sabio. Assim, na Igreja, a presenga de mulheres nos diversos

194 Cf. CIC, can. 443 4.

195 Cf. CIC, can. 463,1-2.

1% Cf. CIC, can. 511-512.536.

17 Cf. CIC, can. 517, 2.

168 Cf. CIC, can. 492,1; 537.

19 Cf. CIC, cén. 1421,2.

170 Cf. CIC can. 443 § 4; 466; 514 § 1, 536 § 2;
I Cf. CIC can. 517 § 2.

172 Cf., quanto ao paroco, CIC can. 537.
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conselhos ou sinodos e concilios é importante, para que esteja presente,
de um modo peculiar, a sabedoria da “Mae ” Igreja.'”

Segundo as disposi¢des do Codigo de Direito Candnico atual, a coope-
racao dos fiéis leigos (homens ou mulheres) com os pastores no exercicio
do poder de regime, no que diz respeito a funcdo judiciaria’™, se exerce
numa verdadeira participa¢do do exercicio do poder judiciario (cf. CIC
can. 1421 § 2). Assim, uma mulher pode formar parte de um tribunal
eclesiastico colegial (ser um dos juizes).”> Trata-se de ter a necessaria
ciéncia e prudéncia para saber aplicar as leis canonicas a determinados
casos concretos.

VII. Recapitulando

Para uma compreensao do lugar especifico do homem e da mulher na
Igreja ¢ preciso refletir sobre a unido entre Cristo, o Esposo, e a Igreja
como Sua Esposa, unido prefigurada pela unido entre o homem e a mulher,
criados a imagem e semelhanga de Deus Trindade.

Segundo a Sagrada Escritura, o homem e a mulher s2o iguais em dig-
nidade e perfeicdo como pessoas humanas e diferentes como homem e
mulher, complementando-se. A diferenciagao sexual comporta um valor
simbolico, pelo qual o homem tem certo primado (expresso por Sado
Paulo com o conceito “cabeca”), enquanto, naquilo em que se distingue
da mulher (1), tem a caracteristica ativa, ¢ a mulher, por sua vez, a carac-
teristica passiva (receber, conceber). Ela exprime mais perfeitamente do
que o homem, ou seja, ela exprime integralmente o seu ser criatura, isto
¢: acolher a agdo divina e, entdo, responder, colaborar com ela.

173 Pensando nos Conselhos do Bispo, ndo seria uma ideia ex6tica propor que ele tenha
um “Conselho mariano”, isto €, composto de mulheres da sua diocese (religiosas, maes
de familia, catequistas, etc.), para tratar com elas questdes da sua missdo de pastor dessa
diocese.

174 O “poder de regime” abrange trés fungdes: legislativa, executiva e judiciaria (cf.
CICcan. 135§ 1).

1750 Codigo diz que a Conferéncia dos Bispos pode permitir isso, “se a necessidade
o aconselhar” (can. 1421 § 2). Nota-se aqui — ndo uma certa resisténcia a dar a mulher
cargos na Igreja —, no fundo, a considerag@o da especificidade do lugar da mulher na
Igreja, que ndo ¢ o de “pastor”, de detentor do “poder de regime”, ainda que tal poder
seja restrito a fungdo judiciaria.
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A partir do simbolismo proprio do homem e da mulher, na alianga de
amor e vida que Deus conclui com os homens — homens e mulheres —
Deus, ou seja, Cristo tem que atribuir-Se o lugar do “esposo”, nao da “es-
posa’: o Filho de Deus encarnado ¢ homem-varao, o “Esposo”, enquanto
a Igreja, composta de homens e mulheres, ¢ a “esposa”. Na encarnacdo,
Deus honrou ao maximo possivel uma mulher exatamente naquilo que ¢
proprio da mulher, naquilo que a distingue do homem. Maria, a mulher
virgem-mae, ¢ a personificagdo da criatura em sua posicdo diante de
Deus: a criatura que recebe livremente o dom divino e colabora com
Deus que Se doa. Assim, ela é a representante por exceléncia ndo apenas
das mulheres, mas também de todos os homens, da humanidade inteira,
de toda criatura em sua relacdo com Deus.

Isto se verifica também na Igreja, da qual Maria é o modelo perfeito.
A Igreja é a “esposa” de Cristo, € virgem ¢ mae. Compondo-se a Igreja
também de homens, ndo somente de mulheres, “ser esposa”, portanto o
“feminino”, torna-se simbolo de todo o “humano”. Nao ¢ uma injusta
ou inadequada discriminag¢do dos homens, mas € o que corresponde ao
simbolismo diferente do homem e da mulher. Por isso, na Igreja-Esposa
de Cristo, a mulher é, como mulher, em “seu elemento”. Tudo nela cor-
responde a isso.

Algreja é “mae” por sua unido com Cristo, acolhendo em sia agdo d’Ele
(que lhe envia o Espirito Santo) e colaborando com Ele. A personalidade
da Mae Igreja € constituida pelo conjunto das pessoas enquanto estas sao
uma so6 coisa porque cada uma esta unida a Cristo.

Ora, entre as atividades da Mae Igreja encontram-se aquelas que fodos
os membros da Igreja podem exercer, como a caridade, a oragdo, a parti-
cipacdo na liturgia, o bom exemplo, a peniténcia, em suma, a pratica de
todas as virtudes. Todos participam, enquanto membros da Igreja (pelo
Batismo), do sacerddcio profético e régio de Cristo. Mas ha também
atividades que somente determinados membros da Igreja podem rea-
lizar, como ¢ o caso da celebragao dos Sacramentos ou da pregacao da
Palavra de Deus com autoridade. Sao atividades daqueles membros da
Igreja que participam de um outro modo do mesmo sacerdocio profético
e régio de Cristo. Esses membros tém que ser somens, ndo mulheres,
porque representam Cristo em Sua relagdo com a Igreja (como a “Ca-
beca” em relagdo ao “Corpo”, o “Esposo” em relacdo a “Esposa” etc.),
nado, portanto, a Igreja, como pessoa distinta, em sua relagdo a Cristo
(esta representag@o ¢ propria da mulher). Representam — tornam presente
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de um modo perceptivel, visivel — Cristo na e para a Igreja, Sua Esposa,
Seu Corpo etc.

E o ministério ordenado que esta a servigo daquilo que € a esséncia
intima da Igreja tanto na historia como na eternidade: a comunhdo com
Deus, que se realiza no amor (o primado do amor!). Este ministério
apostolico, embora seja essencial para a Igreja peregrina, isto ¢, a Igreja
em construgdo, ¢ um dos elementos na Igreja que fazem parte da “figura
deste mundo” que passa. Por isso, a dimensao “mariana” da Igreja ante-
cede a dimensdo petrina-apostolica; a segunda esta a servigo da primeira,
que é mais essencial e € representada pela mulher (Maria, as mulheres
na Igreja).

A especificidade propria da mulher na Igreja €, portanto, a de represen-
tar, de ser a Igreja em Sua relagdo de amor a Cristo. Na verdade, naquilo
que a distingue do homem, ela exprime perfeitamente o papel da criatura
em relag@o a Deus, da Igreja em relagdo a Cristo. Tudo nela corresponde
a sua pertenca a Igreja, que € a Esposa de Cristo e Mde (virginal).

A especificidade propria do homem na Igreja € a de representar den-
tro da Igreja Cristo em Sua relagdo com a Igreja. Por isso, sdo somente
homens os representantes de Cristo que receberam o poder (autoridade)
de agir, falar, decidir em nome de Cristo enquanto Ele é Cabega, Esposo,
Mestre, Sacerdote do sacrificio redentor, Pastor, Servo. Os diaconos re-
presentam, assim, Cristo como “Servo” em relagdo a Igreja.

No entanto, a grande maioria dos homens nao exercem este papel es-
pecifico do homem na Igreja. Exercem, com as mulheres, a participacao
comum dos membros da Igreja no sacerdocio profético e régio de Cristo.
Apenas existem ministérios ndo-ordenados relacionados a missao sacer-
dotal que, pela tradicao da Igreja, sdo reservados a homens (leitorado,
acolitado), e é conveniente que o sejam, essencialmente pelas mesmas
razdes pelas quais o diaconado ¢ reservado a homens, embora este ndo
seja uma participagdo ministerial do sacerdécio de Cristo.

De resto, as diferengas expostas entre o lugar do homem e da mulher
na Igreja ndo significam uma injusta ou inadequada discriminagdo da
mulher ou do homem. Afinal, o tinico decisivo — porque eterno — na
Igreja ndo ¢ algum ministério, nao € ter poder, nao € poder exercer uma
autoridade sobre outros, poder fazer isso ou aquilo, mas ¢ aquilo que a
mulher — em ultima perfei¢do, Maria — exprime com sua caracteristica
propria de mulher: ser “esposa’ amada e amante de Cristo, a unido com
Ele, aparticipagdo da comunhdo da Santissima Trindade, a “santidade”.
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Na Igreja consumada ndo se exercem mais ministérios, ndo precisa mais
de representantes sacramentais de Cristo, mediadores, mas todos, homens
e mulheres (indistintamente enquanto homens e mulheres), participa-
rdo imediatamente das “nupcias do Cordeiro”; todos serdo, no Espirito
Santo, a unica esposa feliz de Cristo. E mais feliz — porque mais um com
o Esposo — serd quem na terra mais amou; este é o Unico critério para
a “hierarquia” da santidade ou unido com Deus na Igreja consumada,
eterna. E com relacdo a este critério, nem a mulher nem o homem estdo
numa posicao mais vantajosa que a do outro.

Nathanael Thanner ORC
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