Eis aqui a serva do Senhor (Lc 1,38)

A autodesignagdo de Maria e seu fundo biblico (4)

«60VL 1N 80UAN kupiov» como conclusio de Le 1,26-38

Resumo

Nos artigos precendentes, publicados nos Numeros 13-15 da
Revista Sapientia Crucis, temos estudado a ocorréncia de uma
autodesignag¢do serva ou servo de Deus no NT e no AT como fundo
biblico para a resposta de Maria em Lc 1,38. Neste capitulo,
ocupamo-nos agora com esta resposta de Maria. Primeiro temos
que esclarecer o esquema de narragdo de Lc 1,26-38. Depois
vamos estu-dar em cada versiculo como Lucas nos apresenta
a apari¢do do Anjo Gabriel a Maria em Nazaré. Neste artigo
estudaremos Lc 1,26-34.

Summary

In the previous articles, published in Numbers 13-15 of the
Jjournal Sapientia Crucis, we have studied the occurrence of the
self-designation handmaid or servant of God in the NT and in OT
as a biblical foundation for the response of Mary in Lk 1:38. In
this chapter, we are now concerned with the response of Mary.
First we must clarify the structure of the narration of Lk 1:26-38.
Then we will study each verse as Luke presents the apparition
of the Angel Gabriel to Mary in Nazareth. In this article we will
study Lk 1:26-34.



Lc 1,38 constitui a conclusdo da apari¢do do Anjo, que anuncia o
nascimento do Messias. Por isso, Lc 1,26-38 habitualmente ¢ designado
como «anuncio do nascimento de Jesus»'. Neste contexto se remete a
outros anuncios de nascimentos no AT e NT2 Comparando, porém, Lc
1,26-38 com estes, constatamos que em nenhuma destas narragoes se relata
um consentimento. Nestas, respectivamente, ¢ anunciado ou prometido
o nascimento de uma crianga, ndo ¢ mencionada, porém, a resposta ou
o consentimento da mée. Se refletimos sobre este fato, deve chamar a
atengdo a diferenca com Lc 1,26-38. Aqui a resposta de Maria ¢ compo-
nente integral do texto. Portanto, Lc¢ 1,26-38 ndo pode ser somente um
anuncio de nascimento entre muitos outros, mas aqui se trata de algo que
ultrapassa este esquema.

Por isso no nosso estudo vamos ocupar-nos em primeiro lugar com o
esquema de narragdo de Lc 1,26-38. O esclarecimento desta pergunta ¢
importante para chegar a compreensao correta da resposta de Maria.

Em seguida, analisaremos o contexto inteiro, no qual Maria recebe a
mensagem do Anjo e da a sua resposta, como nos relata o Evangelho.
Primeiro, encontramos Maria e as circunstancias da sua vida (1,26-27).
Na sua saudacéio a Maria, 0 Anjo nos comunica a relagdo de Deus para
com Maria (1,28-29). Depois segue a comunicagdo da tarefa que Deus
determinou para Maria (1,30-34) e a explicac@o da onipoténcia divina
que capacita Maria para o cumprimento da sua tarefa (1,35-37). Enfim,
Maria da seu consentimento (1,38). A mensagem do Anjo ¢é acolhida por
Maria, primeiramente em siléncio e reflexdo, depois, com a sua pergunta,
ela pede um esclarecimento das circunstancias, antes que manifeste, com
a sua autodesignacgao de serva do Senhor, a sua plena anuéncia e entrega
a sua tarefa e missao’.

! Este ¢ o titulo comum nos comentarios de Lc 1,26-38. Cf. p.ex.: D.L. Bock, Luke,
109; F. BovoN, Das Evangelium nach Lukas, 62; R.E. BRowN, The Birth of the Messiah,
316; J. Ernst, Das Evangelium nach Lukas, 64; J.A. FitzmyYer, The Gospel According
to Luke, 334; N. GELDENHUYS, Commentary on the Gospel of Luke, 74; J.B. GREEN, The
Gospel of Luke, 82; W. GRUNDMANN, Das Evangelium nach Lukas, 53; .H. MARSHALL, The
Gospel of Luke, 62; R. MEYNET, {] Vangelo secondo Luca, 50; J. NoLLAND, Luke, 36; H.
ScHURMANN, Das Lukasevangelium, 39; W. WiereL, Das Evangelium nach Lukas, 49.

2 Gn 16,7-14; 17,15-22; 18,9-15; Jz 13,2-23; Mt 1,18-25; Lc 1,8-23.

3 Cf. para esta estrutura K. Stock, Maria, la Madre del Signore, nel Nuovo Testamento,
47.



Temos que completar nossas consideragdes com a contemplagdo do
Magnificat em Lc¢ 1,46-55, porque neste contexto Maria repete a sua
autodesigna¢do como serva do Senhor.

I. O esquema de narragao de Lc 1,26-38

Para poder determinar o esquema de narragao de Lc¢ 1,26-38, queremos
primeiro comparar o nosso trecho com outros anuncios de nascimento,
para podermos apresentar similitudes e diferengas.

1. Anuncios de nascimento no AT e NT

No AT e NT encontramos, ao lado de Lc 1,26-38, ainda os seguintes

anuncios de nascimento*:

* Gn 16,7-14: O Anjo do Senhor a Agar.

* Gn 17,15-22: Deus a Abrado.

* Gn 18,9-15: O Senhor a Abrado.

* Jz 13,2-23: O Anjo do Senhor a Manoa e sua esposa.
* 1Rs 13,2: Um homem de Deus a casa de Davi.

* 2Rs 4,16-17: Eliseu a Sunamita.

* Is 7,14-17: Isaia a casa de Davi.

* Mt 1,18-25: O Anjo do Senhor a José.

* Lc 1,5-23: O Anjo do Senhor a Zacarias.

Alguns autores consideram também 1 Cr 22,9-10 e Lc 2,9ss como
anuncios de nascimento®. Nestes casos, porém, ndo se trata de um antin-
cio de nascimento no sentido proprio, mas sim de uma proclamacao de
um nascimento, porque em ambos 0s casos 0 nascimento ja ¢ um fato
acontecido (Salomao e Jesus). Da mesma forma deve-se mencionar que
em Gn 16 e Mt 1 a gravidez ja comegou; trata-se, portanto, somente do

anuncio do nascimento com a indica¢do do nome da crianga, enquanto
em todos os outros casos se trata do anuncio da gravidez e do nascimento

4 Cf. F.O FEARGHALL, «Announcement or Call?», 21; M. HueauT, «Annonciation et
Typologies», 55; M. MIGUENS, Mary, “the servant of the Lord”, 45-46; A.A. RODRIGUEZ,
«La Vocacion de Maria a la Maternidad (Lc 1,26-38)», 155; W. WIgrEL, Das Evangelium
nach Lukas, 50.

5 Cf. F.O FEARGHALL, «Announcement or Call?», 21; A.A. RopriGuez, «La Vocacion
de Maria a la Maternidad (Lc 1,26-38)», 155.



em conjunto. Com excec¢do de 1Rs 13,2 trata-se sempre de uma gravidez
humanamente vista como impossivel. Por isso, a intervengao de Deus ¢
necessaria.

Nestes mencionados antincios de nascimento, podemos recapitular os
seguintes pontos de comparagao®:

Gnl6 | Gnl7 | Gnl18 | Jz13 | IRs13 | 2Rs4 | Is7 Mt 1 Lcl Lcl
. . O . Homem . . . . .
O anunciador Anjo Deus Senhor Anjo de Deus Eliseu | Isaias | Anjo Anjo Anjo
N . . Paie Casade ~ Casade . . ~
O receptor Mae Pai Pai Mc Davi Mae Davi Pai Pai Mae
Referéncia a 35
gravidez e ao 11 19.21 | 10.14 78'2'4 2 16.17 14 20.21 13 31
nascimento: o
Indicagao dono- | =) 19 21 2 14 21 13 31
me da crianga:
A Explicagio 1 14 o
deste nome:
Deveres e tarefas 4.5.7.
dos pais: 13.14
Uma declaragdo
sobreatarefa |y, f g5y 57 2 s | a1 |asar |5
futura e posi¢ao 35
da crianga:

Vemos, portanto, que o unico elemento comum a todos os 10 relatos ¢
a referéncia a gravidez e ao nascimento. Até o anunciador (Deus, Anjo,
Profeta) e o receptor (Pai, Mae, ambos os pais) nem sempre sao idénticos.
A maior semelhanca dos acontecimentos existe dentro do antncio ao Pai
(Lc 1,13-17e Gn 17,19; c¢f. Gn 18,10.14 e Mt 1,21) e a mae (Lc 1,31-33;
Gn 16,11s; Jz 13,3-5)". Igualmente constatamos que a ordem dos elemen-
tos singulares pode ser diferente. O esquema de narragcdo do anuncio de
um nascimento — caso se queira falar de um tipo uniforme ,antncio de
nascimento’ — ¢ bem variavel e ¢ usado de maneira bem diferente.

2. A indole prépria de Lc 1,26-38

Como temos visto, em Lc 1,26-38 encontramos elementos que se
encontram também em outros anuncios de nascimento. No entanto, se
atentamos melhor, constatamos também que o trecho Lc 1,26-38 mostra

¢ Cf. K. Stock, «Die Berufung Marias (Lk 1,26-38)», 457.
7 Cf. K. Stock, «Die Berufung Marias (Lk 1,26-38)», 460.



muitos tragos proprios®. Neste paragrafo, queremos mostrar estas pe-
culiaridades, pelas quais Lc 1,26-38 se distingue dos outros antiincios
de nascimento. Porque no desenvolvimento deste capitulo ainda vamos
realizar um estudo mais pormenorizado do texto inteiro, podemos, neste
momento, renunciar a um exame mais profundo e a uma justificagao de
detalhes, para evitar repetigoes.

Unico é o tratamento do Anjo a Maria, que ¢ composto da saudagio, do
conferimento do nome que explica o relacionamento com Deus, ¢ da ga-
rantia da assisténcia de Deus’. «Para todos esses elementos ndo se encontra
nenhuma correspondéncia exata nos outros antincios de nascimento»'’.
Nesses, o mensageiro de Deus se dirige sempre diretamente as pessoas,
sem saudagdo (p.ex. com Abrado e Sara; Gn 17 e 18), as vezes com o
nome proprio (p.ex. com Agar; Gn 16,8), as vezes sem nome proprio
(p.ex. com a futura mae de Sansdo; Jz 13,3). Com Zacarias, na aparicao,
primeiro sem dizer nada, depois o tratamento ¢ a reacao ao susto dele ao
ver o Anjo (Lc 1,11-14), com José o tratamento ¢ uma resposta ao seu
refletir (Mt 1,20). «N&o se pode, portanto, ignorar que o tratamento a
Maria tem um carater proprio. Totalmente singulares sdo a saudagdo ¢ a
garantia da assisténcia de Deus»!'.

A saudacio do Anjo corresponde a reagio de Maria: «A estas palavras,
ela perturbou-se e ficou a pensar que saudagao seria aquela» (Lc 1,29).
Uma cena comparavel encontramos somente com Zacarias: «Zacarias, ao
vé-lo, ficou perturbado e encheu-se de temor» (Lc 1,12). Enquanto, porém,
areacdo de Zacarias ¢ descrita como puramente emocional, encontramos
com Maria um momento emocional (perturbar-se) e racional (pensar). A
reagao dela é totalmente marcada pelo tratamento do Anjo e seu contetido,
a diferenga da postura de Zacarias, que ¢ determinada unicamente pela
visdo do Anjo. Ele esta totalmente dominado pelas suas emogdes e inca-
paz de refletir, enquanto Maria se assusta, porque ndo pode explicar-se a
saudacdo do Anjo. Lucas também caracteriza o susto de forma diferente.
Para Zacarias, ele utiliza o verbo «tapdydn» (Lc 1,12), que exprime o

8 Cf. F.O FEARGHAIL, «Announcement or Call?», 23-24; M. MIGUENS, Mary, “the ser-
vant of the Lord”, 18; B. PReTE, «Il genere letterario di Lc 1,26-38», 57; A.A. RODRIGUEZ,
«La Vocacion de Maria a la Maternidad (Lc 1,26-38)», 159.

® Cf. A.A. RopriGuez, «La Vocacion de Maria a la Maternidad (Lc 1,26-38)», 158;
M. MiGuEns, Mary, “the servant of the Lord”, 18.

10 K. Stock, «Die Berufung Marias (Lk 1,26-38)», 458.
' K. Stock, «Die Berufung Marias (Lk 1,26-38)», 459.
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abalo profundo de Zacarias por causa da apari¢ao do Anjo. «“Temor caiu
sobre ele” — se traduzimos bem literalmente — ¢ um acabamento pitoresco
da narragdo do susto dele»'2. Com Maria ele escreve «Sietapdydn», 0
que exprime antes um dardejar do susto, de nenhuma maneira, porém,
significa um estar totalmente dominado por ele®.

Com Agar, Abrado e Sara ocorre respectivamente um breve dialogo,
enquanto com a mae de Sansdo fala somente o Anjo. Mais tarde ela re-
lata a aparicdo ao seu marido (Jz 13,6s). No NT, José obedece ao Anjo
e recebe Maria (Mt 1,24). «O momento do refletir ¢ ponderar ocorre,
portanto, somente com Mariay',

Também no segundo tratamento do Anjo a Maria encontramos trés
elementos: «Nao temas, Maria; porque achaste graca diante de Deus»
(Lc 1,30). Primeiro o Anjo acalma Maria, que ndo existe nenhum motivo
de se preocupar; segue o tratamento com o nome proprio e de novo a
referéncia a sua posi¢@o perante Deus.

A este tratamento se aproxima mais o tratamento do Anjo a Zacarias.
Neste, encontramos também trés elementos: «Nao temas, Zacarias, porque
foi atendida a tua stplica. Tua esposa Isabel dar-te-4 um filho, ao qual
poras o nome de Jodo» (Lc 1,13). Também Zacarias ¢ primeiramente
convidado a ndo temer. Mas, porque a sua reag@o a aparicado do Anjo
foi diferente da de Maria, também o sentido do convite do Anjo € total-
mente diferente. Com Zacarias este convite esta no inicio do discurso
do Anjo, porque Zacarias, que esta totalmente confuso, deve primeiro
tornar-se receptivo para a mensagem; com Maria o discurso comegado
¢ continuado e, por este convite, ela deveria ser persuadida de que nao
ha nada para temer".

12 J. DILLERSBERGER, Lukas, 61. Cf. W. BAUER, Griechisch-deutsches Worterbuch zum
Neuen Testament, 1606: «tapdoowy, agitar, perturbar; no passivo: perturbar-se, entrar em
consternagao, tremor. Trata-se em geral de uma excitagdo do espirito ou da alma, que se
pode descarregar também numa confusdo exterior. A for¢a desta confusdo e excitag@o
podemos imaginar nos trechos seguintes: p.ex. Gn 43,30; 2Sm 19,1; SI 6,3.4.8; 31,10;
38,11; 55,5; 143,4; Mt 2,3; Jo 13,21.

3 Cf. W. BAUER, Griechisch-deutsches Worterbuch zum Neuen Testament, 380:
«Sratapaoow»: ela ficou confusa por causa da palavra; A.A. RopriGUEz, «La Vocacion
de Maria a la Maternidad (Lc 1,26-38)», 156.

4 K. Stock, «Die Berufung Marias (Lk 1,26-38)», 459.

15 Cf. J. DILLERSBERGER, Lukas, 75.



Zacarias também ¢ tratado pelo nome proprio e, enfim, o Anjo se
refere ao atendimento da sua stplica. Portanto, trata-se aqui também do
relacionamento de Deus com Zacarias, mas como resposta a sua oragao
precedente, enquanto com Maria € feita uma afirmacéo fundamental da sua
comunhdo com Deus (pois achaste graca diante de Deus). Assim devemos
concluir, nesta comparagao, que, apesar da similaridade dos versiculos
Lc 1,13 e 1,30, as suas afirmagdes sao bastante diferentes, «porque sao
determinados essencialmente pelo seu contexto diferentex»'.

Nos antincios a Agar, Abrado e Sara ¢ a Mae de Sansao falta o apelo de
nao ter medo. Com José encontramos depois do tratamento com o nome
proprio, ampliado pelo titulo «filho de Davi», as palavras: «Nao temas
receber Maria, tua esposa, pois o que nela foi gerado € obra do Espirito
Santo» (Mt 1,20); mas, neste caso, a indicagdo do Anjo ¢ uma resposta
ao seu refletir, que atitude tera que tomar perante Maria, porque por si
mesmo ele ndo encontra uma explicagdo para a gravidez de Maria.

Mais diferencas com Lc 1,26-38 encontramos no decorrer das respec-
tivas narragdes. O didlogo do Anjo com Agar, Abrado e Sara termina, res-
pectivamente, depois do anuncio do nascimento e da narragdo do futuro ou
da missao da crianga (cf. Gn 16,11f; 17,16-21; 18,10-15). Com a Mae de
Sansao ndo se realiza um dialogo com o Anjo, na continuag@o da narragado
Manoa ¢ informado sobre o anuncio (cf. Jz 13,3-23). O dialogo entre o
Anjo e Zacarias vai numa direcdo totalmente diferente, porque o ultimo,
por causa da sua falta de fé, exige um sinal, a que o Anjo responde com a
apresentagdo de si mesmo e da sua missdo divina e anuncia o castigo para
Zacarias (cf. Lc 1,18-20). Entre José e 0 Anjo, que lhe aparece no sonho,
ndo se realiza um didlogo. O Anjo explica o acontecido em Maria como
cumprimento da profecia do profeta Isaia e José¢ obedece sem hesitagao
(cf. Mt 1,20-24). Somente o didlogo entre o Anjo e Maria continua a se
ocupar com o acontecimento que foi anunciado.

Na continuagdo do didlogo com o Anjo, Maria pede mais uma expli-
cacdo (Lc 1,34), que ela recebe do Anjo (1,35) e que € confirmada pelo

16 K. Stock, «Die Berufung Marias (Lk 1,26-38)», 459-460; cf. os seguintes artigos,
que salientam as diferencas entre Zacarias e Maria: A.A. RopbriGUEz, «La Vocacion de
Maria a la Maternidad (Lc 1,26-38)», 156-157; P. Sterani, «Maria figlia di Sion e le
radici ebraiche di Gesu», 22-23; E.A. Frias, «Los anuncios del angel», 84-85.90-91.
Os paralelos entre Lc 1,5-23 e Lc 1,26-38, que Brown apresenta, sdo demasiadamente
superficiais e negligenciam as diferencas entre os dois relatos; cf. R.E. BRowN, The Birth
of the Messiah, 292-298.
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acontecimento com Izabel (1,36) e concluida pela referéncia a onipoténcia
de Deus (1,37). Agora, Maria tem a ultima palavra, com que ela manifesta
a sua disponibilidade para o antincio e o seu consentimento (1,38)7.

Vemos, portanto, que a nossa narracdo se distingue nitidamente dos
outros assim chamados antincios de nascimento e mostra um carater bem
proprio. As narragdes comparadas concordam em grande parte somente
nas caracteristicas do antincio de um nascimento, mostram, porém, gran-
des diferengas em todos os outros elementos do texto'®. Se consideramos
a estrutura, o contexto e conteudo de Lc 1,26-38, ndo podemos simples-
mente classificar este trecho como ‘antincio de um nascimento’”. Que
tipo de narragdo na Sagrada Escritura condiz melhor com Lc 1,26-38 ¢ ¢
mais apropriado para os elementos de texto deste trecho queremos estudar
no proximo passo da nossa pesquisa.

3. O esquema de vocagdo na Sagrada Escritura

Os elementos de texto que encontramos em Lc 1,26-38 s@o os seguin-
tes:

¢ Introducdo das pessoas principais e lugar da acao: 1,26-27;

* saudagdo do Anjo: 1,28;

* reagdo de Maria: 1,29;

* explicagdo do Anjo: 1,30;

* anuncio do nascimento com referéncia a missao e posi¢do da crianga:
1,31-33;

* - declaragdo da propria incapacidade, que inclui o pedido de mais
explicacao: 1,34;

* - explicagdo com referéncia a a¢do do Espirito Santo: 1,35;

 -referéncia a um sinal: 1,36;

* - referéncia a onipoténcia de Deus: 1,37;

* - consentimento de Maria e conclusio da cena: 1,38.

17 Cf. P. BELLET, «Estructura i formay, 106; J. GaLoT, «Il mistero dell’ Annunciazione
e I’emancipazione della donnay, 102.104; E. Manicarbl, «L’annuncio a Maria Lc 1,26-38
nel contesto di Lc 1,5-80», 317; P. SteranI, «Maria figlia di Sion e le radici ebraiche di
Gesuy, 25-26.

18 Cf. B. PreTE, «Il genere letterario di Lc 1,26-38», 57-58.

19 Cf. K. Stock, «Die Berufung Marias (Lk 1,26-38)», 461.

20 Cf. A.A. RopriGUEz, «La Vocacion de Maria a la Maternidad (Lc 1,26-38)», 159-
162; M. MiGUENS, Mary, “the servant of the Lord”, 18-19.



Este esquema ¢ unico na Sagrada Escritura inteira. A maior proximi-
dade existe com o assim chamado formulario de vocagao, no qual, com
efeito, falta o antincio de nascimento, enquanto os outros elementos de
texto estdo presentes.

Schmidt explica o formulario de vocagdo da seguinte maneira: «Uma
pessoa ¢ arrancada do contexto da sua vida por uma palavra de Deus di-
rigida a ela pessoalmente, ela procura defender-se contra a missao, mas
¢ vencida - isto ndo ¢ um processo Unico, mas tipico»?..

Semelhangas na estrutura encontramos nas narragdes de vocacdo de
Moisés, Gededo, Saul e Jeremias. Estes textos «mostram certos contatos
verbais»?2. Na sucessao dos elementos, trata-se respectivamente de:

» uma missdo de Deus, em geral transmitida pelo seu mensageiro;
* uma objecdo da pessoa chamada;
* arejeigdo da objecdo da parte de Deus;

* a promessa de um sinal.

A sucessdo e maneira de expressar-se dos elementos ¢ variavel, sobre-
tudo a introdugao pode ser bem diferente. Todavia, a parte principal com
os seus elementos: missdo, objecdo, rejeicdo da objecdo e sinal ¢ bem
fixo?, de modo que se pode falar de um formulario de vocagao.

Em seguida, estudaremos as narracdes de vocagdo de Gededao, Moisés
e Jeremias mais detalhadamente, porque elas estdo mais proximas de Lc
1,26-38. A vocacdo de Saul (1Sm 9-10) ndo se assemelha muito com o
nosso texto, por isso, podemos renunciar a um exame mais detalhado.
Na vocagao de Isaias,? em Is 6, encontramos também a missao (6,9-19),
a objecdo (6,5), arejeicao da objecdo (6,7) e a aceitagdo da missao (6,8),
porém, numa sequéncia muito diferente, de modo que ndo precisamos
acolher nem esta narragdo na nossa pesquisa. Incluiremos, no entanto, a
narragdo da vocacao do servo de Deus (Is 49,1-6; 50,4-9), porque, fora
do sinal que foi pedido ou recebido, encontramos nela também os men-
cionados elementos na sequéncia correspondente.

21 W.H. ScumipT, Exodus, 124.
2 W.H. Scumipt, Exodus, 124.
2 Vgl. W.H. Scamipt, Exodus, 124.

2 Aqui o aspecto da missdo esta em primeiro plano, embora se trate também de uma
vocagdo. Cf. H. WILDBERGER, Jesaja, 230.234.
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a) Gedeao (Jz 6,11-24), em comparac¢ao com Maria (Lc 1,26-38)

As semelhancgas formais entre Lc 1,26-38 ¢ a narracdo da vocagao
de Gededo (Jz 6,11-24) foram observadas por diferentes autores*. Em
seguida, queremos sintetiza-las e apresenta-las brevemente.

Em ambas as narragdes, trata-se de um Anjo como mensageiro de
Deus. Em Lucas, ele ¢ introduzido com o seu nome «Gabriel» (1,26),
no livro dos juizes apresentado como «Anjo do Senhor» (Jz 6,11). Ele
entra, respectivamente, na situacao histoérica da pessoa envolvida: entra
na casa de Maria, em Nazaré (1,26-28), e ele « sentou-se debaixo do car-
valho que esta em Ofra» (Jz 6,11) com Gededo. Em Lucas, ¢ mencionado
expressamente que o Anjo Gabriel foi enviado por Deus a Maria (1,26),
no livro dos juizes, diz-se que o Anjo «veio» e «apareceu» a Gededo
(6.12), o que da a entender, pelo menos implicitamente, também uma
missdo enviada por Deus, porque o Anjo vem do mundo de Deus e entra
no mundo dos homens.

Depois desta descri¢do da situagcdo, o Anjo comeca o seu discurso
(Jz 6,11 e Lc 1,28). O Anjo se dirige a Gededao sem saudagao, por isso,
encontramos no seu tratamento somente dois elementos («O Senhor €
contigo, homem valente»), enquanto o tratamento de Maria contém trés
elementos («Alegra-te, cheia de graca, o Senhor ¢ contigo»). Os dois
elementos depois da palavra da saudacdo de Maria encontram-se, em
comparagdo com o tratamento de Gededo, na sequéncia inversa, corres-
pondem, porém, formalmente, e em parte também textualmente, a palavra
a Gededo. Ambos, Gededo e Maria, ndo sdo tratados com o seu nome
proprio, mas com uma designacao qualificante e a ambos ¢ assegurada
a assisténcia especial de Deus?, pelo que se exprime ao mesmo tempo a
capacitagéo para esta missdo. Uma vez que no grego (k0pLog pete god)
como também no hebraico (¥ 11M) falta o verbo, em ambos os casos

25 Cf. I.P. Aubkr, «L’annonce & Marie», RB 63 (1956) 352-355; F.O FEARGHAIL, «An-
nouncement or Call?», 26-27; M. MIGUENS, Mary, “the servant of the Lord ", 19-22; A.A.
RopriGuEz, «La Vocacion de Maria a la Maternidad (Lc 1,26-38)», 155.159. P. Bellet
mostra as diferencas entre Lc 1,26-38 ¢ as narragdes de vocagdo de Gededo, Moisés e
Jeremias, mas ndo indica detalhes concretos. Ele fala de «sonhos e profecias» e refere-se
possivelmente a forma particular da vocagao de Moisés e Jeremias, que se distingue da
apari¢ao do Anjo perante Gededo e Maria. Estas diferengas, porém, ndo anulam as seme-
lhangas formais e textuais, das quais depende a nossa pesquisa. Cf. P. BELLET, «Estructura
i formax, 122.

2 Cf. M. MIGUENS, Mary, “the servant of the Lord”, 20.



pode-se compreender a palavra tanto como afirmagdo como também
desejo de béncao.

A palavra do Anjo segue, em ambos os relatos, a reagdo dos partici-
pantes, que se refere explicitamente ao tratamento precedente. Gededo
ndo se assusta na apari¢do do Anjo, refere-se, porém, na sua resposta a
palavra dele: «O Senhor é contigo» e a comenta criticamente: «Ai, senhor
meu! Se o Senhor é conosco, por que nos sobreveio tudo isto?» (Jz 6,13).
Maria se assusta e reflete sobre a palavra do Anjo (Lc 1,29), a sua reagdo,
portanto, se refere também diretamente a palavra do Anjo.

No proximo passo, segundo o texto hebraico, o Senhor mesmo se di-
rige a Gededo. Na traducdo grega o Anjo do Senhor continua a prender
a palavra, na qual Gededo ¢ chamado «valente her6i» (6,12) e, pela pri-
meira vez, ¢ pronunciada a sua missao: «Vai nessa tua forca e livra Israel
da mio dos midianitas; porventura, ndo te enviei eu?» (Jz 6,14). A esta
estrutura corresponde também a sequéncia com Maria. Primeiro sucede
o tratamento: «Encontraste graca perante Deus» (1,30; correspondéncia
a «keyapLtwhévny em 1,28), depois o0 anuncio da missdo: «Conceberas
e daras a luz um filho: ...» (1,30-33). Antes disso, encontramos ainda
a palavra tranquilizante do Anjo: «Nao temas, Maria» (1,30), que pela
meng¢do do seu nome proprio aparece ainda mais pessoal’’. Este trata-
mento ¢ omitido com Gededo, porque dele ndo ¢ transmitido um susto
ou uma outra manifestacdo de sentimento neste lugar, e, por isso, ndo ¢
necessaria uma tranquilizagao.

Segue agora a pergunta respectivamente de Gededo e de Maria, que
se dirige a realizagdo exata da mensagem e da missao, referindo-se a
propria incapacidade. Gededo pergunta: «Ai, Senhor meu! Com que li-
vrarei Israel? Eis que a minha familia é a mais pobre em Manassés, e eu,
o menor na casa de meu pai!» (Jz 6,15). Maria se dirige a0 Anjo: «Como
sera isso, pois nao conheco homem?» (Lc 1,34).

O Anjo responde a esta pergunta com a referéncia a acao e ajuda de
Deus na realizagdo da missdo. Assim, ele diz a Gededo aludindo a 6,12
(«O Senhor ¢ contigo»): «Porque eu estou contigo, feriras os midianitas
como se fossem um s6 homem» (Jz 6,16). E Gabriel responde a Maria:

27 Importante é a observagdo que Lc 1,30 «un doPod» deve ser traduzido como «Nao
te preocupes!», porque Maria se assustou por causa do conteudo da palavra (1,29). Em
Lc 1,13 com Zacarias o convite do Anjo deve ser traduzido evidentemente com «Para de
ter medo!», porque ele foi totalmente dominado pelo medo na apari¢do do Anjo (1,12).
Cf. K. Stock, «Die Berufung Marias (Lc 1,26-38)», 462, nota de rodapé 8.
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«Descera sobre ti o Espirito Santo, ¢ o poder do Altissimo te cobrira
com a sua sombra; por isso, também o Santo que de ti ha de nascer sera
chamado Filho de Deus» (1,35). Aqui a palavra introdutoria «O Senhor
¢ contigo» (1,28) ¢ realizada pela agdo do Espirito Santo e pelo filho
que ela deve conceber. Com esta resposta, em ambos 0s casos, a missao
encontra a sua conclusao.

Gededo responde a isto com o pedido de um sinal, que deveria confirmar
aidentidade do mensageiro (Jz 6,17). O sinal € concedido e ele reconhece
que realmente o Anjo do Senhor falou com ele (Jz 6,18-24). Agora en-
contramos também com Gededo o elemento emocional do susto como
consequéncia do reconhecimento que realmente o mensageiro de Deus
lhe tinha aparecido. Por isso, também ele recebe a palavra de consolag@o:
«Paz esteja contigo! Nao temas! Nao morreras!» (6,23).

Com Gededo niao ¢ mencionado um consentimento expresso a mis-
sdo recebida. No entanto, podemos deduzi-lo do seu comportamento,
depois de ter reconhecido a verdade da mensagem pela realizacdo do
sinal desejado (Jz 6,18-24). Nao tem duvida do seu consentimento, pois
imediatamente ele constrdi um altar e envia mensageiros para reunir um
exército (6,34-35).

Maria nao pede um sinal. O Anjo por si mesmo refere-se a gravidez de
Isabel (1,36) e a onipoténcia da palavra de Deus (1,37). A seguir, Maria
pronuncia o seu consentimento: «Eis a serva do Senhor; seja-me feito
segundo a tua palavra» (1,38).

Ambos os relatorios terminam com o desaparecimento do Anjo (Jz 6,21;
Lc 1,38).

Em ambas as narragdes, trata-se da salvag¢ao do povo de Deus. Gededo
¢ enviado para libertar o seu povo dos midianitas, dos amalecitas e dos
povos do oriente (Jz 6,3). O significado salvifico de Lc 1,26-38 resulta do
nome do filho de Maria,? assim como de sua missao de reinar eternamente
sobre a casa de Jaco (Lc 1,31-33).

Em seguida, queremos ainda estudar brevemente as narragdes da
vocacao de Moisés (Ex 3-4), de Jeremias (1,4-10) e do servo de Deus
(Is 49,1-6; 50,4-9). Para evitar repeti¢cdes, ndo atenderemos explicita-
mente aos paralelos dos singulos textos com Lc 1,26-38, pois os seus
pontos de referéncia com um esquema de vocacao foram evidenciados
essencialmente neste trecho.

% Cf. Mt 1,21.



b) Moisés (Ex 3-4)
Encontramos a narragdo da vocagdo de Moisés em Ex 3-4.

O Anjo do Senhor aparece (&$6n) como com Gededo. Deus chama
Moisés e este responde: «Moisés, Moisés! Ele respondeu: Eis-me aqui»
(Ex 3,4). Depois de sua autorrevelagio (3,5-6), Deus comunica o seu plano
de libertar o seu povo da mao dos egipcios ¢ de conduzi-lo na terra do
cananeu, do heteu, do amorreu, do ferezeu, do heveu e do jebuseu (3,7-9).
A isso segue a missdo de Moisés: «Vem, agora, ¢ eu te enviarei a Farao,
para que tires o meu povo, os filhos de Israel, do Egito!» (3,10).

Segue a objecdo de Moisés: «Quem sou eu para ir a Farad e tirar do
Egito os filhos de Israel?» (3,11) e a promessa do auxilio de Deus: «Eu
serei contigo; eu te enviei» (3,12). Deus promete também um sinal, en-
tretanto Moisés nao tinha pedido um (3,12).

A conversa entre Deus e Moisés continua até 4,17. Mais quatro vezes
Moisés manifesta suas objegdes, porque ele ndo seria capaz de cumprir a
missdo de Deus e, por isso, ndo poderia aceita-la, Deus, porém, rejeita-as
cada vez com novas promessas da sua assisténcia e ajuda®.

Que Moisés aceitou a missdao de Deus resulta da sua palavra ao seu
sogro Jetro: «Eu irei agora, e tornarei a meus irmaos, que estdo no Egito,
para ver se ainda vivem» (4,18). Depois ele realmente parte para o Egito
(4,20).

O contexto salvifico da vocacdo de Moisés ¢ bem evidente: ele é cha-
mado e enviado por Deus, para empenhar-se pela salvacao do povo de
Deus®*.

¢) Jeremias (Jr 1,4-10)
Uma estrutura semelhante encontramos na vocagao do profeta Jeremias
(Jr 1,4-10)*.

Depois da apresentag@o do fundo e contexto historicos (1,1-3) Jeremias
introduz a sua vocagao com a féormula tipica: «Veio a mim a palavra do
Senhor», que encontramos tantas vezes nos profetas, que recebem uma

¥ Cf. Ex 3,13-21; 4,1-9.10-12.13-17.

30 Cf. H. BRAUMER, Das zweite Buch Mose, 74; M. MIGUENS, Mary, the servant of the
Lord, 23.

3 Cf. W.L. HoLLADAY, Jeremiah 1, 27; D. SCHNEIDER, Der Prophet Jeremia, 28.
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revelagdo de Deus®. Neste caso, portanto, ndo aparece um mensageiro
de Deus, que transmite a missdo de Deus, mas Deus mesmo se dirige a
Jeremias.

Deus introduz o seu discurso com a referéncia ao seu plano eterno,
segundo o qual Jeremias foi escolhido para ser profeta, ainda antes de
ser formado no seio materno (1,5). Da mesma forma ele recebeu a sua
capacitagdo para esta missdo ainda antes do seu nascimento: «antes de
saires do ventre materno, eu te consagrei» (1,5).

A objecao de Jeremias, de ser jovem e incapaz de falar (1,6), é remo-
vida pela ordem divina de missdo e pela promessa da assisténcia divina:
«pois eu estou contigo para defender-te» (1,8). Por isso ndo existe motivo
de ter medo.

A capacitacdo para esta missao ¢ relatada em 1,9: «Depois o Senhor
estendeu a mao, tocou-me a boca e disse: Eu ponho minhas palavras na
tua bocax. Este sinal, ndo pedido pelo profeta, mas concedido por Deus,
deve dissipar qualquer duvida de Jeremias.

A aceitacdo da missdo por parte de Jeremias segue do fato de que
Jeremias atua e trabalha como profeta®.

Também a sua missdo € uma missdo salvifica, pois ele ¢ enviado para
os israelitas para arrancar e derrubar, devastar e destruir, para construir
e para plantar a palavra de Deus (1,10).

d) O servo de Deus (Is 49,1-6; 50,4-10)

Como o profeta Jeremias, também o servo de Deus foi escolhido por
Deus antes do seu nascimento (49,1). A sua missao € ser o servo de Deus,
por quem Deus quis ser glorificado (49,3). O proprio Deus preparou o
seu servo para esta missdo, entregou-lhe os seus dons e prometeu a sua
protecdo especial (49,2). A objecgdo do servo, que ele teria trabalhado em
vao (49.,4), é afastada pela promessa da assisténcia ¢ da forga de Deus
(49,5). A missao salvifica do servo ndo se deve limitar somente a Israel,
mas estender-se até as extremidades da terra (49,6).

32 Cf. p.ex. 1Rs 12,22; Mq 1,1; Jn 1,1; 3,1; Ag 1,1; Zc 1,1; Jr 1,4; 1,11; 1,13; 14,1;
18,5; 24.,4; 35,12; 36,30; 39,26; 40,1; 42,12; 43,27, 44,6; 46,15; 50,8; Ez 1,3.

3 Cf. também Jr 20,7: «Tu me seduziste, Senhor, € eu me deixei seduzir! Foste mais
forte do que eu e me subjugaste».



Em 50,4-10 o servo fala mais uma vez do equipamento para o seu
servico, pelo qual Deus lhe da a capacidade para cuprir a sua missao
(50,4-5), das dificuldades na realizacdo, da sua confianca no auxilio de
Deus, pela qual ele recebe a forga para continuar a sua missdo (50,6-7).
Ele ndo precisa ter medo dos seus inimigos, porque Deus o ajuda e protege
(50,8-9). Por isso, ele fala em nome de Deus como seu servo e recomenda
a todos confiar em Deus (50,10).

Este trecho (50,4-10) confirma a aceitacdo da missao (49,1-6). Apesar
de todas as dificuldades e contrariedades, ele fala e age como servo de
Deus, a fim de que a salvacao de Deus chegue até aos confins da terra.
Em diferenga aos outros relatos de vocagdo, nao ¢ solicitado nem ofere-
cido um sinal.

4. Resumo

No primeiro passo da nossa pesquisa, podiamos constatar o parele-
lismo no contetido e na estrutura entre Jz 6,11-24 e Lc 26-38. Ndo eram
necessarias mudangas ou outras adaptacdes para chegar a este resultado.
Também temos incluido no nosso estudo os relatos da vocacao de Moisés,
Jeremias e do servo de Deus**. Podiamos constatar, nestes textos, 0 mesmo
tipo de narragdo, porque encontramos neles os mesmos elementos de
missdo, da objecdo contra a missdo, da confirmacdo por Deus e do sinal
(com exceg¢ao na vocacdo do servo de Deus). A maior semelhanga e real
paralelismo consistem, todavia, entre Jz 6,11-24 e Lc 1,26-38.

Geralmente Jz 6,11-24 ¢ designado como a vocacao de Gededo™®. As-
sim, parece ser justificado designar o texto Lc 1,26-38 como a vocagao
de Maria e, por conseguinte, ver a resposta de Maria «Eis a serva do

3% Nos comentarios, os textos em Ex 3-4 e Jr 1,4-10 geralmente sao chamados relatos
de vocagdo. Vejap.ex.: H. BRAUMER, Das zweite Buch Mose, 81; W.L. HOLLADAY, Jeremiah
1, 26-31; J.L. SicrE, Profetismo en Israel, 124-127; W.H. ScamipT, Exodus, 100; 123-
127; D. SCHNEIDER, Der Prophet Jeremia, 28; ndo ¢ tao clara a classificagdo de Is 49,1-6;
50,4-10 como relato de vocagdo, porém se admite também que se trata igualmente de uma
vocagdo, ou seja, auto-apresentagdo da vocacdo do servo de Deus; cf. H.J. HERMISSON,
Deuterojesaja, 324.329-334.340-366.

35 Assim o encontramos geralmente nos comentarios. Veja p.ex.: M. GOrG, Richter,
36; H.W. HERTZBERG, Die Biicher Josua, Richter, Ruth, 190; M. HoLLAND, Das Buch der
Richter und das Buch Rut, 100.
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Senhor; seja-me feito segundo a tua palavra» como o consentimento a
sua vocagao’.

Certamente na vocagao esta incluido o antincio da gravidez e do nas-
cimento de seu filho, pois a sua vocacao e missdo é ser Mae do Filho de
Deus. O contetudo central de Lc 1,26-38 ¢é o anuincio do nascimento de
Jesus, do Filho de Deus, que reinara sobre a casa de Jaco eternamente.
Segundo a sua forma inteira este texto da para entender, que o contetido da
vocacao de Maria ¢ a sua maternidade anunciada®’. «Como para Jz 6,11-24
como titulo adequado ndo é considerado ‘Antincio da salvagdo de Israel’
mas ‘vocagdo de Gededo para a salvagao de Israel’, assim, o titulo apro-
priado para Lc 1,26-38 dificilmente ¢ ‘ Anuncio do nascimento de Jesus’,
mas ,Vocagdo de Maria para a maternidade de Jesus’*®».

Pela concatenagdo da vocagdo e do antincio da maternidade, aparece
cada vez mais clara a singularidade do nosso texto. O significado e a
singularidade da resposta de Maria se tornam, desta maneira, sempre
mais nitidos.

Queremos entdo nos aproximar passo a passo desta resposta através
do estudo do contexto inteiro de nosso texto.

36 Cf. K. Stock, «Die Berufung Marias (Lk 1,26-38)», 464. No seu estudo sobre o
fundo biblico da formula litirgica «Dominus Vobiscum» W.C. van Unnik chega exata-
mente a este resultado concreto: Lc 1,26-38 ¢ a historia da vocagdo de Maria. Cf. W.C.
VaN UnNIK, «Dominus Vobiscum: The Background of a Liturgical Formulay, 289.

Os argumentos sdo os mesmos que nds temos encontrado. Os pontos mais importantes
que voltam na argumentagao sdo os elementos que constatamos nos pontos 1.2. ¢ 1.3.1.,
especialmente a proximidade evidente a Jz 6,11-24, a singularidade da saudagdo (Lc 1,28)
e da resposta (Lc 1,38), que representa o consentimento de Maria a sua vocagao.

37 Cf. W. RapL, Das Evangelium nach Lukas, 55-56: Temos em Lc 1,26-38 «diante
de nds uma unido do esquema de antincio de nascimento ¢ do esquema de vocagao, de
modo que o anuncio esta embutido no processo de vocagao; pois, para este, os elementos
da objecdo, da explicagdo e do sinal sdo particularmente tipicos». Este aspecto duplo
desta cena veem também F. Bovon, Das Evangelium nach Lukas, 64; J. NoLLAND, Luke,
41.57.

38 K. Stock, «Die Berufung Marias (Lk 1,26-38)», 465.



Il. Maria de Nazaré (Lc 1,26-27)

Lucas nos introduz cautelosamente no acontecimento no qual Maria
recebe a sua missao de vida® e que constitui, consequentemente também,
a moldura para o nascimento, infancia e significado de Jesus, que € o
verdadeiro protagonista deste trecho (cf. Lk 1,31.33.35)*. Primeiro ele
nos apresenta o mensageiro de Deus com nome, depois nos introduz no
tempo exato do acontecimento, nas circunstancias de vida de Maria, no
lugar onde ela vive, seu estado e seu nome.

1. O anjo Gabriel é enviado por Deus a uma cidade da Galileia,
chamada Nazaré

Como Lucas anunciou no inicio do seu evangelho, investigar tudo
acuradamente desde a origem, para que o leitor possa ter plena certeza
das palavras nas quais foi instruido (cf. 1,3-4), ele empenha-se, indicar as
circunstancias exatas da vocacgdo de Maria a maternidade de Jesus, a fim
de que possamos conferir a historicidade de seu relato e, por conseguinte,
convencer-nos da verdade. Por isso, ele nos introduz no tempo, no lugar
e nas circunstancias da vida de Maria. Além disso, ele nos apresenta o
mensageiro de Deus com o seu nome.

Enquanto 1,5 coloca o relato no decorrer da historia mundial, a indica-
¢do do tempo em 1,26 nos indica a agdo salvifica de Deus ja comecada,
que se tornou concreta em Zacarias e Isabel e agora possibilita um novo,
um proéprio calculo do tempo: «Depois daqueles dias, Isabel, sua mulher,
concebeu, e por cinco meses se ocultou » (1,24). O proprio Anjo Gabriel
referir-se-4 novamente na sua referéncia a um sinal a esta indicagdo de
tempo (1,36).

O mensageiro de Deus ¢ introduzido com o seu nome: «o Anjo Gabriel»,
0 que € unico na Escritura. Em Daniel ele é apresentado somente com o
seu nome (cf. Dn 8,16) ou como homem Gabriel (cf. Dn 9,21). Entretanto,

3 A. SErrA, «Serva del Signore», 1083: «As palavras do Anjo revelam a Maria a
«gragay, ou scja a tarefa, o carisma, a missdo a que ¢ chamada da parte do Senhor (v.
30). A sua vocagdo ¢ esta: tornar-se mae do Messias, o Filho do Altissimo».

4 Cf. H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium, 40: «A tendéncia de narragdo da cena da
anunciagdo ¢ eminentemente cristologica». B. PRETE, «Il genere letterario di Lc 1,26-38,
79-80: «O anuncio da mensagem cristologica ¢ o contetido essencial da comunicagdo
do Anjo a Maria». W. RabpL, Das Evangelium nach Lukas, 56: «... entdo ndo temos uma
narrag@o sobre Maria, mas sobre Jesus diante de nés». A. VALENTINI, «L.’annuncio a Maria,
281: «... se trata de um trecho eminentemente cristologico».

21



22

conclui-se do contexto que ele € um Anjo, porque Daniel, vendo-o, cai
sem sentidos com o rosto em terra (cf. Dn 8,18) e depois da visao estava
enfermo uns dias (cf. Dn 8,27). Além disso, Gabriel lhe comunicou um
entendimento claro dos mistérios de Deus, o que ultrapassa o conheci-
mento humano e presupoe conhecimento sobrenatural (cf. Dn 9,22).

Com Zacarias, Gabriel ¢ introduzido como Anjo do Senhor (cf.
Lc 1,11), somente durante a conversa, depois da divida de Zacarias,
quando se revela como Gabriel, que esta diante de Deus, para autenticar
a sua mensagem (cf. Lc 1,19). Também esta caracterizacdo € Uinica na
Sagrada Escritura inteira.

Lucas acentua explicitamente, que o Anjo foi enviado (&Teatain) por
Deus*. Desse modo, ¢ salientado que a iniciativa parte de Deus e tudo
vem dele. O Anjo foi enviado a Maria como o Anjo Rafael a Tobias,
para curar Tobit e Sara (Tb 3,17; cf. Tb 5,4), como um dos serafins para
purificar Isaias (Is 6,6). Nas demais apari¢des de um Anjo, geralmente
¢ usado o termo «veio» (MABev) (Jz 6,11; 13,6) ou «apareceu» (Adpom)
(Jz6,12; Le 1,11).

No evangelho de Lucas, os Anjos sdo apresentados como mensagei-
ros de Deus, que transmitem sua ordem (cf. Lc 1,11-20; 1,26-38; 2,21),
anunciam seu nascimento e sua ressurrei¢ao (Lc 2,9-15; 24,23), servem a
Deus (Lc 4,10; 22,43) e estao presentes no juizo da humanidade (Lc 9,26;
12,8-9; 15,10; 16,22).

O Anjo ¢ envidado a Nazaré, a morada de Maria antes do nascimento
de Jesus e a patria posterior de Jesus (Lc 2,4.39.51; 4,16-30), uma al-
deia pequena e insignificante nas colinas da Galileia inferior*?, que ndo ¢é
mencionada nem no AT, nem nos apécrifos ou pseudoepigrafos, nem em
Josefo ou na literatura rabinica®. «O niimero de habitantes provavelmente

41 Lucas utiliza a preposi¢do «amé», que geralmente significa o ponto de partida e a
origem, menos a pessoa que age. Entretanto, no passivo e com verbos com sentido passivo,
de vez em quando ela pode substituir a preposigdo «0mo». Veja: W. BAUER, Griechisch-
deutsches Worterbuch zum Neuen Testament, 176; M. ZErwick, Graecitas Biblica, 30.
Para a discussdo sobre o0 uso de «&mo» ou «0md» veja: D.L. Bock, Luke, 106. Fitzmyer
percebe uma influéncia do uso semitico de «J!2», que inclui tanto o aspecto do ponto de
partida local quanto o da pessoa que age; cf. J.A. Fitzmyer, The Gospel According to
Luke, 343.

42 Cf. B. PIXNER, Wege des Messias, 47.

4 Cf. R. RIESNER, «Nazareth», 1031; G. KroLr, Auf den Spuren Jesu, 79; B. PIXNER,
Wege des Messias, 47.



era cerca de duzentos»*. Apesar disso, Lucas chama Nazaré de «cidade»
(moALg)®. O evangelista utiliza a expressdo propria grega para «aldeia»
(kwun) sempre sem nome proprio*, exceto com Emaus, que esta a sessenta
estadios de Jerusalém, portanto, ainda na Judeia. Em todo caso, ndo na
Galileia (cf. Lc 24,13). Talvez ele quisesse, desta maneira, proteger um
pouco a Galileia desprezada pelos judeus e ndo permitir que o lugarejo
apareca tao pequeno e insignificante (cf. Jo 7,41.52).

Por causa da aldeia onde ele cresceu (Lc¢ 4,16), o Senhor sera chamado
para sempre «Jesus de Nazaré» (cf. p.ex. Lc 4,34; 24,19)¥. A partir da
Galileia, Jesus comegara a sua atividade, pelo que esta parte da Palestina
¢ particularmente qualificada (cf. Lc 23,5; At 10,37; 13,31)*%,

2. A virgem foi noiva de José

Depois da introdugdo temporal e geografica, aprendemos agora mais
sobre as circunstancias da vida pessoal de Maria. Em 1,27 Lucas salienta
duas vezes a virgindade de Maria, mas ela também era noiva de um ho-
mem chamado José, da casa de Davi.

4 R. RiESNER, «Nazareth», 1033; cf. B. PIXNER, Wege des Messias, 47. Ele pensa que
Nazaré nao tinha mais habitantes que 100 até 150.

# Cf. G. KroLL, Auf den Spuren Jesu, 79: «E verdade que os evangelhos introduzem
Nazaré na historia como «cidade» (Mt 2,23; Lc 1,26.39; 4,29), mas ndo podemos per-
mitir que este uso de linguagem nos induza ideias exageradas. A Septuaginta traduziu
o hebraico »’ir«, que significava um municipio autonomo — totalmente indiferente se
grande ou pequeno -, em grego com »polis« (cidade). Os evangelhos adotaram este uso,
de modo que a »cidade« Nazaré¢ simultaneamente podia ser um lugarejo bem pequeno».
Uma explicagdo semelhante encontramos em J.B. GReeN, The Gospel of Luke, 85, nota
de rodapé 14.

% Cf. Le 5,17; 8,1; 9,52, 9,56; 10,38; 17,12; 19,30; 24,28.

47 A designagdo «Jesus o Nazareno» («’Inoodg 6 Na{wpaioc», Le 18,37) porém, néo
quer dizer em primeiro lugar que ele era de Nazaré, mas que ele pertencia a familia davi-
dica dos Nazarenos. Isto se deduz de um fragmento de um quadro de marmore do terceiro
século, encontrado em 1962 em Cesareia maritima com uma inscrigdo em hebraico, da
qual se conclui, que Nazaré em hebraico foi escrito com Zade (¥) e ndo com Sajin (7).
Isto reforga a ligagdo do nome do lugar com « 733 «rebento», de modo que Nazareno
ndo esta relacionado com «Nazireu» («7'13» Jz 13,5.7), mas com a familia davidica dos
Nazarenos. «Jesus, o Nazarenoy» portanto, refere-se ao Nezer-Rebento da tribo de Davi
(cf. Is 11,1). Cf. B. PIxnER, Wege des Messias, 47-48; G. KroLL, Auf den Spuren Jesu,
82-83.

4 Cf. J. Ernst, Das Evangelium nach Lukas, 67.
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A idade normal do noivado para mogas palestinas no tempo de Ma-
ria era por volta de 12-12% anos®. Entre os judeus o noivado era mais
que somente uma promessa. Obrigava os noivos para o casamento (cf.
Dt 20,7)* e era unido com o pagamento do preco da noiva ao pai dela
pelo noivo ou o pai dele (cf. Gn 34,12; Ex 22,16; 1Sm 18,25; 2Sm 3,14;
Os 2,21-22)%". «Através do noivado a unido de um homem e uma mulher
para o matrimonio, segundo a convicgao judaica, tornava-se legalmente
perfeita sob todos os aspectos»*?. Se bem que a noiva juridicamente era
considerada e tratada como esposa do noivo (cf. Lc 2,5), depois do noi-
vado ela permanecia ainda mais ou menos um ano na casa de seu pai até
a propria celebrag@o do casamento®.

O casamento era considerado o acolhimento na casa da noiva prometida
no noivado. Ele era unido com a béngao dos noivos (cf. Gn 24,60; Rt4,11)
e a declaragdo da promessa de fidelidade matrimonial (cf. Tb 7,14), que,
como ato concluido na presenca de Deus, possuiu significado ndo somento
juridico mas também religoso (cf. Pr 2,17; Ez 16,8; Ml 2,14)%.

4 Assim P. BiLLERBECK, H. STRACK, Kommentar zum NT aus Talmud und Midrasch (=
Str-B) 11, 374. Em geral os autores seguem esta indicagao, p.ex.: D.L. Bock, Luke, 107;
F. Bovon, Das Evangelium nach Lukas, 73; 1.H. MARSHALL, The Gospel of Luke, 64; J.
NoLLAND, Luke, 49; H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium, 42. Pixner coloca a idade
do noivado de Maria um pouco mais alto: «Se Cristo nasceu no ano 7 antes da nossa
contagem dos anos, entdo o ano do nascimento de Maria poderia ter sido por volta de 25
a. Cr.». B. PIXNER, Wege des Messias, 54. Portanto, no seu noivado Maria teria tido mais
ou menos 16 a 17 anos.

0" A obrigagao para a fidelidade antes do casamento ¢é exigida diretamente somente
da moga, a infidelidade ¢ castigada por lapidagao (cf. Dt 22,23-24).

5! Certamente ndo se pode considerar o pagamento do preco da noiva como preco
de compra, pois uma mulher ndo era comprada como uma escrava. O pre¢o da noiva
podia ser pago também por servicos, ndo somente por dinheiro (cf. Dt 22,29; Gn 29,18;
34,11-12; Js 15,16; 1Sm 17,25; 18,25). Representava um beneficio em relagdo ao dote,
que o pai da noiva tinha que pagar ao noivo (cf. Js 15,19). Cf. para isso W. NEUER, «Ehe»,
294-295. Em caso de desfazer o matrimonio por divorcio ou morte do marido, a soma
deste dinheiro tinha que ser paga do patriménio do marido a esposa. Cf. Str-B 11, 387.

2 Str-B 11, 393.
33 Cf. Str-B 11, 394; und so auch die Kommentatoren, z.B.: D.L. Bock, Luke, 107; F.
Bovon, Das Evangelium nach Lukas, 73; J.A. FitzmYER, The Gospel According to Luke,

344; 1.H. MarsHALL, The Gospel of Luke, 64; J. NoLLAND, Luke, 49; H. SCHURMANN, Das
Lukasevangelium, 42.

5% Cf.: W. NEUER, «Ehe», 295. Mais pormenores para a celebragdo do casamento em
Str-B I, 500-518.



Lucas, portanto, nos introduz exatamente, pelas suas indicagdes, nas
circunstancias da vida de Maria, que sdo marcadas pelos costumes do seu
tempo. Quando ela recebeu a visita do Anjo, deveria ter por volta de 13
a 17 anos; como noiva, ela estava sob da proteg¢ao do seu noivo, que, na
verdade, ndo ia ser o pai de seu filho, mas de resto deveria assumir todas
as tarefas do chefe de familia.

O noivo de Maria ¢ apresentado com seu nome: José, da casa de Davi.
O nome «José» significa: «Deus acrescente»®. A sua descendéncia da casa
de Davi garante a filiacdo davidica do filho prometido*.

Lucas conclui a introdugo nas circunstancias exteriores do aconte-
cimento com a indicagdo: «O nome da virgem era Maria». «MapLap»
¢ a transcricao grega de «22712» (Ex 15,20.21; Nm 12,1.4.10.15; 20,1;
26,59), que a Septuaginta utiliza e que Lucas adota. O nome, via de regra,
¢ explicado com «a excelsa»®’.

A construgdo dificil da frase em 1,27 revela o interesse particular de Lu-
cas no seu conteudo, pois ele poderia ter escolhido facilmente uma forma

3 Cf. J.A. FrtzmyER, The Gospel According to Luke, 344; 1.H. MARSHALL, The Gospel
of Luke, 64.

56 Tgnacio (Eph 18,2) e Justino (Dial. com Trypho 43,45,100,120) referem «casa
de Davi» a Maria, de acordo com o protoevangelho de Tiago (10,1), para justificar a
descendéncia davidica de Maria. Segundo o contexto de Lc 1,5.36, os autores moder-
nos preferem classificar Maria na linha aaronitica. Cf. J. ErnsT, Das Evanglium nach
Lukas, 67-68; J.A. FitzmyeRr, The Gospel According to Luke, 344; W. GRUNDMANN, Das
Evangelium nach Lukas, 55; .H. MARSHALL, The Gospel of Luke, 64-65; W. RapL, Das
Evangelium nach Lukas, 60. Uma linha misturada de descendéncia (maternal e paternal)
também seria imaginavel, cf. D.L. Bock, Luke, 107-108. «Algumas coisas sdo em favor,
que também Maria mesma pertencia a linhagem davidica. A palavra do Anjo, que Deus
«dara o trono de seu pai Davi» (Lc 1,32) ao filho de Maria ndo gerado por um homem
sempre foi entendida, que também Maria era Davidica. O seu parentesco com Isabel, que
pertencia a uma familia sacerdotal aaronitica (Lc 1,36), ndo exclui isso necessariamente.
Assim, Maria podia ter possuido tanto sangue real como sacerdotal ». B. PIXNER, Wege des
Messias, 46. Cf. J. MasSoN, Jésus fils de David dans les généalogies de Saint Matthieu
et de Saint Luc, 484-511.558.

57 Cf. D.L. Bock, Luke, 107; J.A. Fitzmyer, The Gospel According to Luke, 344; 1.H.
MAaRrsHALL, The Gospel of Luke, 65. Uma explicagdo mais exata da G. SCHNEIDER, EWNT
11, 952: Encontramos o0 nome Maria no NT em duas formas: «Mapte» e «Maprauy. Esta
forma ulterior ¢ a transcri¢do grega do nome hebraico «22713», a irméd de Moisés (Ex
15,20) na sua forma aramaica «marjam». Para a Mde de Jesus, Lucas utiliza a forma
«Meprap» (Le 1,27.30.34.38.39.46.56; 2,5.16.19.34) e «Maplay (1,41; 2,19 em alguns
codices: X* BD © 1241 1424 pc sa bo™). Para Maria Madalena e Maria, a mae de Tiago,
Lucas utiliza «Mapte» (Lc 8,2; 24,10).

25



26

da frase mais simples. Pare ele, ¢ importante acentuar duas vezes que a
noiva era virgem, provavelmente para explicar a posterior intervengao da
onipoténcia de Deus, mas também para dar uma apresentagao exata de
Maria. [gualmente, ele quer salientar o nome e a origem do noivo, bem
como o nome da noiva. Nisto, deve-se valorizar especialmente a mengao
do nome de Maria, que se destaca particularmente pela posicao final nesta
frase longa (1,26-27). Ja que a particularidade da missdo do Anjo para
uma moga para Nazaré, o lugar da Galileia totalmente insignificante em
comparagdo a aparicdo do Anjo diante do sacerdote Zacarias no templo
em Jerusalém, da na vista, mais ainda, a menc¢do do nome desta moga
deve chamar atencdo e conscientizar-nos o extraordinario dessa pessoa
e do aconteci-mento*.

lll. Deus e Maria (Lc 1,28-29)

Antes de o Anjo se dirigir a Maria, Lucas nos lembra que «o Anjo entrou
onde ela estava». Ele ndo aparece de repente, como com Zacarias (1,11),
mas ele entra onde ela estava, como depois partira de novo de 1a (1,38).
Este comportamento mostra um contato familiar do Anjo com Maria®.
Novamente, percebemos a diferencga significativa para com Zacarias:
diante do sacerdote ancido-veneravel, que realiza o seu servico sagrado
no santo Templo de Jerusalém, o Anjo aparece em toda a sua majestade
que causa tremor. Perante esta moga, virgem e noiva, residente num
lugarejo insignificante na Galileia, o Anjo entra na casa simples, numa
maneira costumeira, sem se apresentar®. Lucas ndo menciona nenhuma
caracteristica desta moga, como ele faz em 1,6 com Zacarias e Isabel®'.
Quem, entdo, ¢ essa moga, 0 Anjo nos revela com o seu primeiro trata-

8 Cf. W. GRUNDMANN, Das Evangelium nach Lukas, 55: «Para um judeu é totalmente
incompreensivel que o Anjo do trono de Deus ¢ enviado a uma moga e, mais ainda, a
Nazaré¢, a cidade da Galileia. Aqui se manifesta uma elei¢do por Deus, que rompe com
todas as possibilidades do pensamento e conceito judaicos». Igualmente J. ERNST, Das
Evanglium nach Lukas, 67. Na aintiguidade, especialmente também para os judeus, o
nome era expressao da esséncia ou da missdo de uma pessoa. A men¢ao de um nome
indica a importancia de uma pessoa e da sua missdo. Cf. E. BETTENCOURT, Para entender
o Antigo Testamento, 71. Cf. O. BEtz, «Name/Namengebungy, 1023.

9 Cf. H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium, 43.

8 Cf. W. RapL, Das Evangelium nach Lukas, 59; E. SCHWEIZER, Das Evangelium nach
Lukas, 18.

1 Cf. W. RapL, Das Evangelium nach Lukas, 59.



mento. Deve-se considerar e reconhecer a particularidade destas palavras,
pois o seu significado é ainda aumentado pelo fato de que a mulher em
Israel geralmente ndo recebia uma saudagdo e também o sacerdote Za-
carias no templo foi tratado imediatamente, sem palavras introdutorias®.
Além disso, o tratamento de Maria se distingue pelos seus trés membros:
«Alegra-te, cheia de graga, o Senhor ¢ contigo» (1,28)%. Cada um destes
trés elementos e o tratamento inteiro devem ser estudados em seguida.

1. «Alegra-te»

O primeiro elemento do tratamento € o imperativo grego «y«lpe», cujo
significado ¢ compreendido bem diversamente. Um grupo de autores
interpreta-o como simples saudacao («Salve»), um segundo grupo insiste
na sua for¢a imperativa como convite para alegria®.

Os autores que preferem a compreensao como saudagdo referem-se ao
versiculo 29, onde as palavras do Anjo sdo qualificadas expressamente
como saudagio (&oTaopoq).

Para descobrirmos o sentido exato de «yoalpe», devemos considerar
que, em Lc 1,28, «yaipe» faz parte de uma expressao de trés membros:
Alegra-te, cheia de graga, o Senhor é contigo®. Além do tratamento,

2 Cf. W. GRUNDMANN, Das Evangelium nach Lukas, 55-56; J. ERNsT, Das Evanglium
nach Lukas, 68; A. VALENTINI, «L’annuncio a Mariay, 283: «O antncio a Maria ¢ apresen-
tado numa maneira totalmente diferente: ndo acontece no santuario, nem em Jerusalém ou
na Judeia, mas numa terra de fronteira, semipaga e desvalorizada... O Anjo ndo aparece
a um sacerdote ancido e nem a um homem, mas a uma mulher, ou melhor, a uma menina
desconhecida, virgem, na condi¢do de extrema pobreza. O vinho novo dos acontecimen-
tos escatologicos transgride esquemas e critérios desde ja louvados, envolve hierarquias
guardadas como irreversiveis e tradi¢des totalmente envelhecidasy.

0 Cf. W. WiereL, Das Evangelium nach Lukas, 52.

% Cf. J.P. Audet, «L’annonce a Marie», 357f.; J.B. GreeN, The Gospel of Luke, 86-87;
S. LyonNET, «Xalpe, Keyxapitwpévny, 131-141; J. NoLLanp, Luke, 49-50; J. ScHMmID,
Das Evangelium nach Lukas, 41; P. STEFANI, «Maria figlia di Sion e le radici ebraiche di
Gesw», 20-21; K. Stock, «Die Berufung Marias (Lk 1,26-38)», 468-471; A. Valentini,
«L’annuncio a Mariay, 283-284. Autores, que retém a interpretagdo como saudagao, sdo
p.ex.: E. Bovon, Das Evangelium nach Lukas, 73; J. ERNsT, Das Evanglium nach Lukas,
68; J.A. FitzmYER, The Gospel According to Luke, 344; W. GRUNDMANN, Das Evangelium
nach Lukas, 55-56; .H. MARSHALL, The Gospel of Luke, 65; W. RapL, Das Evangelium
nach Lukas, 60; H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium, 43; W. WIgreL, Das Evangelium
nach Lukas, 52.

% Cf. W. Rabi, Das Evangelium nach Lukas, 60; J.B. GreEN, The Gospel of
Luke, 87.
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encontra-se, pois, o terceiro elemento, que remete a atitude de Deus para
com Maria. «Com isso, L¢ 1,28 se distingue na sua estrutura de todos
os trechos, nos quais yaipe € usado evidentemente como saudagao»®,
pois a formula normal de saudag@o tem dois membros: y«ipe ¢ vocativo
(Mt 26,49, 27,29; Mc 15,18; Jo 19,3), ou somente um membro: no plural
xelpete sem vocativo (Mt 28,9)7. No NT ndo existe uma expressdo de
trés membros que se poderia comparar com Lc 1,28, que ¢ introduzido
por «otpenss,

Textos comparaveis no AT sdo J12,21; S£3,14; Z¢ 9,9; Lm 4,219, Nestes
textos ndo se trata de uma saudacdo, mas o seu conteido € inequivoca-
mente um convite para alegria, mesmo que possa ter um sentido irénico
(Lm 4,21)". Nestes textos, encontramos a estrutura de trés membros:
convite para alegria, tratamento, referéncia a acdo divina ou sua atitude
que representa o motivo da alegria”. Certamente nestes textos veterotes-
tamentarios o convite para alegria respectivamente ¢ reforgado: «yoipe
kel eddpaivovy em J12,21 e Lm 4,21, «xaipe opodpe» em Sf 3,14 e Zc
9,9; todavia, isto ndo muda a estrutura da frase mas a reforga e, por con-
seguinte, ndo contradiz o sentido de «xaipe» como convite para alegria
em Lc 1,28.

Nao podemos ignorar a assimilacdo fonética de «yalpe» e
«kexapLTwévny, que ficaria perturbada por qualquer acréscimo de mais
um convite para alegria™.

O que foi dito agora ¢ confirmado pelo uso da formula semitica da
saudacdo em Lucas™. Ele usa a palavra hebraica de saudagao <<D15‘§7>> (paz)

6 K. Stock, «Die Berufung Marias (Lk 1,26-38)», 469.

7 Cf. S. LyonnET, «Xalpe, Keyapirwpévny, 131; A. STROBEL, «Der Grul an Maria
(Lk 1,28)», 88.

88 Cf. K. Stock, «Die Berufung Marias (Lk 1,26-38)», 469. Expressdes semelhantes
na sua estrutura encontramos em Gl 4,27 ¢ Ap 18,20, onde, porém, ¢ usado o verbo
«€OppoalvecBuLy.

% Cf. S. LyonNET, «Xalpe, Kexapitwpévny, 132; A. STROBEL, «Der Grufl an Maria
(Lk 1,28)», 87.

0 Cf. J.B. GrEEN, The Gospel of Luke, 86-87; J. NoLLAND, Luke, 49-50.
I Cf. .B. GreEN, The Gospel of Luke, 87.

2 Cf. S. LyonneT, «Xealpe, Kexapitouévny, 131. Cf. para Paronomaésia: BrLass-
DEBRUNNER, Grammatik, 419, nota de rodapé 2; W. RapL, Das Evangelium nach Lukas,
60, nota de rodapé 140.

 Lc 10,5; 24,36. Cf. S. LyonnET, «Xalipe, Kexapitwpévny, 132.



na sua tradugdo grega «elprym» conscientemente como expressdo daquilo
que a palavra significa: como comunicagdo da paz. Isto se evidencia na
continuacdo de Lc 10,5, onde os apdstolos sdo convidados a desejar a paz
a casa em que entram: «E se houver ali um filho da paz, repousara sobre
ele a vossa paz; se nao houver, ela voltara sobre vos» (10,6). A saudagao
de Lc 10,5 representa, portanto, realmente uma comunicacgdo de paz, o
significado ¢ literal. Coisa semelhante vale para Lc¢ 24,36. O ressuscitado
traz aos apostolos assustados e confusos a sua paz. Apesar do susto inicial
com a aparicao, eles se acalmam mais e finalmente voltam do monte das
Oliveiras com grande alegria para Jerusalém (24,52). O ressuscitado
realmente lhes trouxe a paz.

Como neste caso, a formula de saudagdo ndo ¢ simplesmente traduzida
com uma palavra de saudacdo hodierna, mas, de acordo com o seu sen-
tido literal, também Lc 1,28 deveria ser compreendido e traduzido como
convite para a alegria. Junto com isso, temos o fato ja constatado de que o
«olpe» em Le 1,28 ndo € uma formula tipica que é utilizada regularmente
nas apari¢des de Anjos, mas ocorre unicamente com Maria.

Somente se entendemos a palavra da saudag¢ao do Anjo realmente como
convite para alegria, Lc 1,26-38 insere-se harmoniosamente nas outras
apari¢des de Anjos em Lc 1-2. Com Zacarias, Gabriel refere-se especial-
mente a isso: «Teras grande alegria, e muitos se alegrardo no seu nasci-
mentoy» (1,14). E aos pastores o Anjo diz: «Nao temais; pois vos anuncio
uma grande alegria, que sera para o povo inteiro» (2,10). A alegria ¢ um
motivo que estad presente em quase todos os acontecimentos de Lc 1-274,
Todas as referéncias a alegria referem-se direta ou indiretamente a Jesus
como centro da histéria de sua infancia inteira, pois também a alegria
sobre o0 nascimento de Jodo se refere a Jesus, porque Jodo ¢ chamado para
preparar a vinda de Jesus. Seria, portanto, muito insolito, se exatamente
na apari¢ao central de um Anjo destes capitulos faltasse o convite para
a alegria.

A saudacao, entdo, quer conscientemente expressar o que ela significa
no seu sentido literal. Maria ¢ convidada pessoalmente para a alegria. Ela
terd que participar com coracao jubiloso naquilo que lhe sera anunciado,
ainda antes, que acontecera nela. Maria manifestara este jubilo no Mag-
nificat, que serd realmente uma evasao da alegria do seu coragao.

™ Cf. Lc 1,14.44.47.58.68; 2,20.28.38.
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2. «Agraciada»

No tratamento do Anjo, o nome proprio de Maria é substituido pela
nomeagao «kexupLTWULEVT», que a caracteriza. Ignace de la Potterie exa-
minou e explicou detalhada e profundamente o significado desta palavra,
partindo da sua forma gramatical como participio perfeito passivo’™.

«Keyaprtwpévn» deve ser compreendido como Passivum divinum?,
que remete a agdo divina em Maria, que precedeu e no seu efeito conti-
nua, ¢ a apresenta como alvo desta acdo e portadora do efeito desta acao
divina”. Esta nomeacao €, portanto, uma afirmagao sobre Maria mesma,
que explica a sua relagdo com Deus. Maria ¢ caracterizada como aquela
que foi agraciada com o dom de Deus. Por este dom, Maria é marcada e
determinada tao perfeitamente que esta identificacdo pode ser usada em
lugar do seu nome proprio; ela é, portanto, expressdo da sua esséncia e
da sua missdo’. Na verdade, «keyapLtwuévn» ndo substitui o nome pro-

5 Cf. 1. DE LA POTTERIE, «Kexapitwuévn in Le 1,28%», Bib 68 (1987), 357-382; 480-508.
Ele comega com o estudo filologico e a pesquisa dos verbos gregos em —6w, constatando
o sentido causativo destes verbos (cf.: BLASS-DEBRUNNER, Grammatik, 86: «Com —odv sdo
formados 'Faktitiva', na maioria das vezes com as raizes de o»). Em seguida, ele estuda
o significado de «yopitodv» no seu uso profano e religioso extra-biblico. Depois do
estudo exegético-teoldgico do trecho paralelo Ef 1,6 ele se dedica a histéria da exegese
de «kexaprtwpévn» na tradigdo grega e latina e termina o seu trabalho com a explicagdo
de «eexaprtwpévny no contexto de Le 1,26-28, indicando especialmente a conexio entre
v. 28 e v. 30.

% Cf. J.A. FrtzmYERr, The Gospel According to Luke, 345; Str-B 1, 443; M. ZERWICK,
Graecitas Biblica, 78.

7 Cf. E. Scuwgizer, Das Evangelium nach Lukas, 19. A forma gramatical do verbo
exige referir a graga de Maria a uma agdo de Deus precedente. A visao de Fitzmyer, que
refere «cexapLrwpévn» a maternidade de Maria, ¢ demasiado pouco e ndo corresponde &
afirmagao do texto, pois a maternidade é somente anunciada; cf. J.A. Fitzmyer, The Gospel
According to Luke, 345-346. Igualmente é uma redugdo da afirmagdo de «keyapLtopévmy,
restringir o seu significado a eleicdo de Maria, como fazem alguns autores, p.ex.: J. ERNsT,
Das Evangelium nach Lukas, 68; J.B. GReEN, The Gospel of Luke, 87; W. GRUNDMANN, Das
Evangelium nach Lukas, 56; W. RapL, Das Evangelium nach Lukas, 61. Deus ofereceu
a Maria uma graga especial, que prepara ¢ capacita Maria para a sua missdo ¢ pela qual
cla se distingue de todas as outras pessoas humanas.

8 Cf. E. BETTENCOURT, Para entender o Antigo Testamento, 71. Vgl. dazu O. Betz,
«Name/Namengebung», 1023; A. Serra, «Serva del Signore», 1082: «O titulo de
kecharitoméné (“cheia de graga”, “plena do favor divino”) ¢ de natureza funcional. A
Virgem de Nazaré ¢ «cheia de graga» (de charis), i.€. do amor de Deus, enquanto Deus a
tem como escolhida para uma missao, para uma tarefa (charis) totalmente ecepcional: dar

aluzum Ser divino, o Filho do Altissimo, o Filho de Deus (Lc 1,30.32.35)»; A. VALENTINI,



prio, que, como sabemos, continua ser utilizado, mas, de certa maneira,
podemos compreender esta designagdo como novo nome de Maria”.

A mudanga de nome de pessoas no AT esta quase sempre ligada com
o inicio de uma situacdo nova e a entrega de uma missao nova, ou signi-
fica uma grande condecorag@o ou a protegao especial por Deus®. Assim,
p-ex. Abrdo e Sarai recebem com o anuncio do nascimento de Isaac (Gn
17,15-22) os seus nomes novos tendo em vista a sua missao como pais de
povos inteiros (Gn 17,5.16). No NT, encontramos a mudanga de nome de
Simao para Pedro, que significa e causa a missdo nova, ser rocha para a
Igreja (Mt 16,18; cf. Lc 22,31-34; Jo 21,15-19). «Para o, hebreus, o nome,
especialmente se Deus o d4, determina a pessoa inteira»®',

Por isso, certamente ¢ justificado entender Lc 1,28 como indicagdo
que a Maria ¢ entregue uma missao nova, especial, para a qual ela é
preparada e capacitada pela agdo precedente de Deus®. Nisto se deve
considerar, principalmente, que a designagdo de Maria que a qualifica
como «kexapLtwpuévny diz respeito a sua relagido pessoal com Deus e que
esta relagdo especial é o ponto de partida da sua nova missao®.

No NT encontramos o verbo «yapLtodv» fora de Lc 1,28 ainda em
Ef 1,6: «Para o louvor de sua graca gloriosa com que nos agraciou
(éxupltwoer) no seu bem-amadoy. Este versiculo € parte do hino sobre
a graca da reden¢do em Ef 1,3-14. Nos versiculos 4-8 Paulo fala sobre a
eleicao divina «antes da criagdo do mundo» (1,4) e a realizagdo do seu
plano divino pela obra do seu filho amado (1,6). O verbo «yapitwoer»
aqui nao se refere a elei¢do divina, mas a graga que recebemos pela obra
redentora do Filho de Deus. A frase fala do tornar-se eficaz da graga do Pai

«Lannuncio a Maria», 284: o apelativo keyapLtopérn é «um nome novo, que designa
agora a personalidade da Virgem perante Deus e o mundo».

7 Cf. M. MIGUENS, Mary, “the servant of the Lord”, 43.
80 Cf. A.S. VAN DER WOUDE, «@Uy», THAT IT, 943£.962.
81 F. BovoN, Das Evangelium nach Lukas, 74, Fufinote 26.

82 Cf. A. VALENTINI, «L’annuncio a Maria», 285: «O titulo de kexapitwuévn antecipa o
conteudo da mensagem e prepara a Virgem para a dignidade de mée do Messias, o Filho
de Deus».

8 Com Abrado e Sara (Gn 17,5.15f.), 0 novo nome refere-se a posi¢do que ocupario.
Com Gededo o nome «tu, valente guerreiro» (Jz 6,12) se refere a capacitagdo para a sua
missdo. Com Pedro (Mt 16,18) o nome novo designa a sua missao, ser rocha para a Igreja.
«Contrario a isso a designagdo de Maria tem cunho pessoal e diz respeito a relagdo entre
ela e Deus » (K. Stock, «Die Berufung Marias (Lk 1,26-38)»,468, nota de rodapé 21).
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pela obra do seu Filho amado, o que se manifesta no perdao dos nossos
pecados*, pelo qual realmente somos transformados, isto é, capacitados
para ser algo («eig 0 €lval nuac»; v. 12), para o qual ndo éramos capazes
antes e por ndés mesmos.

No AT encontramos «yapttodv» em Eclo 18,17 como em Lc¢ 1,28 no
participio perfeito passivo. Refere-se a0 homem que acrescenta ao seu
dom uma palavra boa: «Acaso a palavra ndo esta acima de um bom pre-
sente? Mas a pessoa bondosa combina os dois»®**. O homem, que ¢ capaz
para ambas as coisas, € designado como «keyapLTweéVocy, pois nem todos
possuem a capacidade de realizar ambas as coisas. Trata-se, portanto, de
um talento especial que nem todos possuem.

O uso do verbo «yapLtodv» na Sagrada Escritura confirma as nossas
consideragdes referentes ao significado de «keyapLtwuévn» em Le 1,28:
Maria foi preparada e capacitada pela graga divina para a sua nova missao.
Do contexto conclui-se que, nesta graga, trata-se unicamente da elei¢ao
gratuita de Deus, pois ndo se refere a um agir ou fazer de Maria, pelo
qual ela teria merecido este privilégio. Mas para isso sera dito ainda no
v. 30, onde o mensageiro divino mostra que Maria encontrou graca junto
de Deus; este versiculo tem uma relago particular com v. 28 e, por isso,
¢ muito importante para a sua compreensao.

Por enquanto, porém, nos ocuparemos ainda com o terceiro elemento
do tratamento do Anjo no v. 28: «0 k0pLog petd ood».

3. «O Senhor é contigo»

Também esta terceira parte do primeiro tratamento a Maria é com-
preendido de maneira bem diferente. Alguns autores a qualificam como
uma saudacdo®’. Mas ela também ¢ compreendida como promessa de uma
assisténcia particular de Deus®’. «Se Deus ¢ »com« Israel ou um singu-

8 Cf.J. GNILKA, Der Epheserbrief, 74. R. Penna, Lettera agli Efesini, 92, especialmente
nota de rodapé 62, onde ele salienta também o sentido causativo de «yapLtodvy.

85 O texto grego é: «olk 1800 Adyoc UTep SOpe dyaBov kel GpudoTepe mepd ArdpL
KEXUPLTWHEVWY .

8 Cf. R.E. BRowN, The Birth of the Messiah, 325; .H. MARSHALL, The Gospel of Luke,
65; H. ScHURMANN, Das Lukasevangelium, 45; J. ERNsT, Das Evanglium nach Lukas, 68-69
(ele cita Schiirmann); W. GRUNDMANN, Das Evangelium nach Lukas, 56; D.L. Bock, Luke
1:1-9:50, 109; J.A. FitzmYER, The Gospel According to Luke, 346.

87 Cf. W. WierEL, Das Evangelium nach Lukas, 52; J.B. GReeN, The Gospel of Luke,
87; J. NoLLAND, Luke, 50; 1. DE LA POTTERIE, Maria nel mistero dell’alleanza, 51.



lar eleito, significa isso ndo somente proteg¢do, mas refere-se também a
missao»*. No AT, na promessa frequente «Deus (ou o Senhor) é contigo»,
se evidencia que esta expressao nao significa simplesmente uma presenga
estatica, mas uma forga ativa®.

No AT encontramos este elemento em Rt 2,4, onde possui evidente-
mente o sentido de um desejo de béngao, porque a resposta dos ceifadores
a este tratamento é «O Senhor te abengoe»®. Em Jz 6,12 o tratamento «O
Senhor ¢ contigo, valente guerreiro» ¢ a promessa da assiténcia de Deus
de que Gededo conseguira realizar a sua missao’'. Isto é confirmado em
6,16: «Ja que eu estou contigo, feriras os midianitas como se fossem um
s6 homemy.

Passagens comparaveis no AT sdo ainda Gn 26,24; Ex 3,10-12; 4,10-15;
Dt2,7;20,1;31,8;Js1,9; 1,17; 1Sm 20,13; 2Sm 14,17; 1Cr 28,20; Jt 11,6;
Is 41,10; Jr 1,8-9; Zc 8,23; no NT encontra-se 2Tm 4,22%. Em todas
estas passagens, manifesta-se que se trata de uma constatacdo ou pro-
messa da ajuda divina. Nunca é pronunciada nas circunstancias comuns
da vida, mas sempre ¢ falada a alguém — ou ao povo de Deus ou as mais
das vezes a uma pessoa particular — a quem foi confiada por Deus uma
grande missdo”. Portanto, ndo pode ser compreendida simplesmente
como uma saudagao. Por isso, também com Maria ndo é uma saudacao,
mas a preparacao da vocagdo e o encargo para um servigo particular®. A

8 F. BovoN, Das Evangelium nach Lukas, 74. Cf. M. MiGUENS, Mary, “the servant
of the Lord”, 30; A. VALENTINI, «L’annuncio a Mariay, 285: «*“O Senhor ¢ contigo” ...
garante a presenca ¢ a prote¢ao do Senhor, sem os quais a missao recebida seria totalmente
impossivel».

8 Cf. W.C. Van UnNIK, «Dominus Vobiscum», 276. O autor mostra ainda diferentes
aspectos desta assisténcia divina, p.ex.: prote¢do, ajuda, béngao, sucesso, garantia que
ndo existe motivo de ter medo.

% Cf. U. HOLZMEISTER, «Dominus tecumy, 235.

o Cf. U. HoLZMEISTER, «Dominus tecumy», 234; M. MIGUENS, Mary, “the servant of

the Lord”, 31.

2 Uma enumeragdo completa e exame de todas as passagens do AT e do NT se encontra
com U. HoLZMEISTER, «Dominus tecumy, 233-237.257-259.

% Cf. U. HoLzMEISTER, «Dominus tecum», 259. A tnica exce¢do é a béngdo em Rt
2.4.

)

% Cf. W.C. Van UnNIK, «Dominus Vobiscumy, 289: «A simples serva de Nazaré ndo
podia comparar-se aos grandes homens da historia sagrada ,,com os quais o Senhor era®,
mas a eleigdo de Deus a coloca junto deles. Esta ¢ a historia da vocag@o de Maria... Ela
tem medo e ndo sabe como sera, exatamente como os homens no AT, mas ela aceita
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palavra do Anjo é uma afirmagdo, ndo um desejo, pois ele fala no nome
e na missdo de Deus®.

Como em Jz 6,16, em Lc 1,35 de novo € atribuida a missdo e, ao
mesmo tempo, pronunciado o que capacita o chamado para a realiza¢ao
da sua missdo®. Pois Deus ndo chama alguém para um servigo particular
para depois abandona-lo, mas ele o apoia com o seu auxilio especial. Se,
portanto, «keyapLTtwuévn» manifesta numa maneira particular a relagdo
pessoal de Deus para com Maria, assim revela «o Senhor é contigo» uma
missdo particular, para a qual Maria é chamada e que ela deve cumprir
para o Filho de Deus e o0 povo de Deus. Com esta expressdo se evidencia
que Maria faz parte das grandes personalidades que devem cumprir uma
missao especial para o povo de Deus. O Anjo explicara em seguida a
missdo destinada para ela”.

a missdo: ,,se faca comigo segundo a tua palavra“ (V. 38). A expressdo ,,O Senhor ¢
contigo™ tira 0 medo e confere a forca; o seu efeito ¢ béngdo para Maria, as pessoas € 0
mundoy». Cf. também U. HoLzMEISTER, «Dominus tecumy», 232-233: «Onde esta formula
aparece na S. Escritura, tem sempre o mesmo sentido: afirma — muitas vezes de ori-
gem divina — quatro coisas sobre aquela pessoa: 1° Deus escolhe esta pessoa para uma
grande e tmica missao e lhe manda cumpri-la. 2° A pessoa tera que enfrentar gran-
des dificuldades, sejam obstaculos externos (em ordem objetiva), sejam angustias
subjetivas. Nao obstante isso, 3° lhe ¢ conferidoum auxilio divino totalmente nico
e eficaz — seja lhe ¢ conferido no anuncio ou prometido para o futuro. Por isso, essa for-
mula contém 4°umapro fecia: estapessoa vai cumprir a sua missao com feliz éxito,
apesar das maiores dificuldades».

% Cf. U. HoLzMEISTER, «Dominus tecum», 260: «Agora, segundo o que foi dito,
pode-se facilmente concluir o que o Anjo Gabriel a firma a beata Virgem. Afirma,
digo, ndo deseja; as palavras, pois, uma vez que falta o verbo, contém um juizo, ndo um
desejo; Gabriel ndo diz «O Senhor esteja contigo» mas «O Senhor € contigo». O Anjo,
pois, fala em nome de Deus, que nio deseja, mas realmente confere o que quer, porque
Ele é Onipotente».

% Cf. U. HoLzMEISTER, «Dominus tecumy», 261: «O sentido entdo é: a ti, Virgem,
¢ imposta uma missdo muito grande, antes imensa, e, por isso, também dificil; Deus,
porém, se obriga a conferir para tudo os auxilios que te serdo necessarios. Esta missdo
¢ especialmente a maternidade divina. Porém, ndo somente sob o aspecto fisico, sob o
qual ndo seria mais trabalhosa do que qualquer maternidade ordinaria. Mas aquilo, o que
esta maternidade divina, inclui e traz consigo na ordem da gracga e da redengdo, isto ¢
totalmente arduoy.

97 Cf. M. MIGUENS, Mary, “the servant of the Lord”, 34: «Por um lado, a expressao
“o Senhor ¢ contigo” indica que a Maria foi prometida assisténcia e ajuda divinas para o
cumprimento da sua missdo. Isto, por sua vez, indica que Maria ¢ verdadeiramente um
instrumento de salvagdo pelo qual Deus quer realizar o seu plano de salvagdo; em outras
palavras, a expressao “o Senhor ¢ contigo” inclui que Maria ¢ uma real “serva” do Senhor,



A reacdo de Maria a este tratamento — seu susto e sua reflexdo — ja
temos explicado em cima®, de modo que ndo ¢ preciso repetir agora
estas explicagdes.

4. Maria como a Filha de Siao

No contexto da discussao sobre o significado do «yalpe» como mera
saudacdo ou como convite para a alegria®, encontramos também as di-
ferentes opinides dos autores, se no nosso texto o Anjo se dirige ou nao
a Maria como Filha de Sido, i.é, representante do povo de Deus. Schiir-
mann tem a opinido de que o texto grego em parte alguma da a entender
«que em Maria deve ser vista tipologicamente a representante da ,,Filha
de Sido“»!'. Outros relacionam o tratamento triplice do Anjo ao convite
para a alegria que encontramos em J12,21; Sf3,14; Zc 9,9 e que ¢é dirigido
a Filha de Sido'.

Nao se pode negar que na LXX inteira o imperativo «xaipe» ocorre
somente nestas mencionadas quatro passagens e so se encontra em relagao
a Filha de Sido'®. A esta observagdo se acrescenta que em todos estes
lugares encontramos a mesma estrutura triplice: convite para alegria,
tratamento, referéncia ao agir ou a postura divinos, que constituem o
motivo para a alegria.

Convites para a alegira ndo sdo raros no AT e no NT, porém, eles se
referem sempre a uma entidade coletiva'®. «Maria, porém, ¢ a unica pes-
soa particular que recebe um tal convite para a alegria da parte de Deus

chamada para cumprir a missao, e a ela foi prometido o auxilio divino para as necessidades
da sua missdo. Por outro lado, a confirmagdo que a frase em questdo pertence ao género
literario de vocagao confirma que a narragdo em Lc 1,26-38 ¢ uma verdadeira historia de
vocacaoy.

% Cf. 1.2.
* Cf. 3.1.

190 H. ScHURMANN, Das Lukasevangelium, 44; igualmente R.E. BRown, The Birth of

the Messiah, 320-327.

101 Cf. R. LAURENTIN, Structure et Théologie de Luc I-1I, 64-71; S. LYONNET, «Xalpe,
kexepLtwuévny, 132f.; J. McHuGH, The Mother of Jesus in the New Testament, 40-43; J.
SALGUERO, «Maria, la «Sierva del Senor» (Lc 1,38)», 369-396; P. STEFANI, «Maria figlia
di Sion e le radici ebraiche di Gesuy, 17-30.

12 Em Pr 24,19 e Os 9,1 trata-se respectivamente do imperativo negado: «un
XOLPEN.

103 Passagens, que possuem a mesma estrutura triplice com os verbos que na maiora
das vezes exprimem o «alegrar-se», «xulpeLv, eddpaiveodut, dyaAliaobuL, TépTeaduLy:
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e com referéncia ao agir de Deus»'*. Este fato deve chamar a atencédo e
animar para refletir, ja que Maria mesma refletiu sobre este tratamento
(1,29). Sem duvida, o tratamento e o convite para a alegria sdo, em pri-
meiro lugar, para a sua pessoa, mas, em conexao com as consideragdes
precedentes, € 6bvio supor que Maria representa uma entidade coletiva.
Nos textos comparaveis, na maioria das vezes, Jerusalém ou a Filha de
Sido é convidada para a alegria, por isso, da para ver facilmente que o
convite para a alegria, que comumente se dirige a Filha de Sido, em Lc
1,28, ¢ dirigido a Maria. Na verdade, dirige-se a Maria como pessoa,
mas, a0 mesmo tempo, a trata como representante do povo de Deus no
seu conjunto'®,

Que significado esta constata¢do tem para Maria, pode-se facilmente
deduzir da compreensao da Filha de Sido como destinataria da agdo sal-
vifica de Deus. Nos convites para a alegria, o agir do Senhor é anunciado
a Filha de Sido. Porém, enquanto ela aparece como mera destinataria da
acdo de Deus, Maria, ao invez, ¢ chamada para agir com, e pela a¢ao de
Deus: ela € capacitada para agir ativamente na sua maternidade. Também
com Maria Deus permanece o agente principal, mas ele age de tal forma
que faz Maria participar na sua propria acao salvifica'®.

Se compreendemos o tratamento do Anjo a Maria neste sentido, de
maneira particular é realcada a vocagdo de Maria para a participagao
ativa no agir salvifico de Deus com o seu povo.

VI. A Mae do Messias (Lc 1,30-34)

Agora, depois da saudagdo singular, o Anjo explicara a missdo que
Deus providenciou para Maria: ela deve tornar-se a Mao do Messias.

Dt 32,43;1s 12,6; 14,29; 28,22; 35,1; 42,11, 44,23, 49,13; 54,1, 66,10; Jr 38,7; Tb 13,15;
Ap 12,12; 18,20.

104 K. Stock, «Die Berufung Marias (Lk 1,26-38)», 473.

105 Cf. K. Stock, «Die Berufung Marias (Lk 1,26-38)»,474; A. VALENTINI, «L’annuncio
a Maria», 284: «A filha de Sido ndo ¢ mais um simbolo ou uma personifica¢ao abstrata
do povo, mas assume o rosto concreto da Virgem de Nazaréy.

106 Cf. K. Stock, «Die Berufung Marias (Lk 1,26-38)», 476.



1. «Encontraste graca junto a Deus»

Depois de Maria ter refletido em siléncio sobre a saudag@o solene do
Anjo, ele a convida agora a ndo preocupar-se, pois nao existe nenhum
motivo para isso, porque ela encontrou graga junto a Deus (1,30). Com
isso, ele se refere novamente ao segundo elemento do seu tratamento
introdutorio: «kexapLtwpévny'?. Pois esta relagdo agraciada com Deus é
o fundamento tanto para a elei¢ao de Maria e atribuicdo da missao quanto
para a garantia que Deus ndo abandonara Maria nisto. Antes de o Anjo
entrar em detalhes da missao, ele reafirma: Maria realmente nao precisa
preocupar-se de jeito algum, pois Deus a ama e realmente esta com ela.

Para chegar a compreensao correta do texto, ¢ muito importante pres-
tar atengdo nos trés diferentes aspectos do discurso do Anjo, que sao
manifestados pelas diferentes formas verbais (1,28.30.31). Primeiro, o
Anjo explica que Maria é marcada pela graga de Deus («keyopLtwpévmy»;
perfeito). Portanto, ela foi antecipadamente preparada e capacitada por
Deus para a missdo prevista por ele, pois ela encontrou graca perante
ele («ebpeg yap xapLv»; aoristo). Por esta razdo, o Anjo pode anunciar
a missdo da maternidade, prevista para ela: («ovAAiuym ... TéEn
KaA€oeLgy; futuro)!s,

A locugdo «encontrar graga perante alguém ou nos olhos de alguém»
ocorre 40 vezes no AT, 13 vezes disso em relacdo a Deus!'®. Aquele, pe-
rante o qual se encontra graca, ¢ sempre o superior, nunca o inverso. O
«encontrar graga» caracteriza, portanto, a atitude inteira de um superior
para com um sudito como benevolente condescendéncia, afeto, simpa-
tia, seja como reconhecimento de um desempenho, seja como um favor
concedido gratuitamente. Esta atitude pode dispor o superior a favores
singulares para com a pessoa que encontrou graca junto dele. O momento
decisivo, porém, € a atitude inteira, ndo o dom particular'.

197 Esta relagdo geralmente é constatada pelos autores. Cf. F. Bovon, Das Evangelium
nach Lukas, 74; J. ERnsT, Das Evanglium nach Lukas, 69; J.A. Fitzmyer, The Gospel
According to Luke, 346; W. GRUNDMANN, Das Evangelium nach Lukas, 56; 1.H. MARSHALL,
The Gospel of Luke, 66; 1. DE LA POTTERIE, «Kexapitopévn in Le 1,28», Bib 68 (1987),
492-496; H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium, 44.

198 Cf. I. DE LA POTTERIE, «Keyapitopévn in Le 1,28», Bib 68 (1987), 494-495.

19 Cf. G. GERLEMAN, «X31y», THAT I, 925. O hebraico «J7 N1y geralmente ¢ tra-
duzido com «ebpev ydpiv»; em Gn 19,19, Nm 11,15 e Jz 6,17 porém ¢ traduzido com
«ebpev €reoc» € em Ex 33,12 com «yapLy €xeicy.

110 Cf. H.J. StoEBE, «]3M», THAT I, 588-591.
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No AT somente Noé (Gn 6,8) e Moisés (Ex 33,12.13.16.17; Nm 11,11)
encontraram graca junto de Deus. No NT se acrescenta ainda Davi
(At 7,46)".

No AT, Noé¢ ¢ apresentado com a afirmagdo: «Somente Noé encontrou
graga aos olhos do Senhor» (Gn 6,8). Com isso, ele se distingue de todas
as outras pessoas do seu tempo e escolhido como tnico, para receber uma
missdo particular de Deus''?. Tudo o que em seguida acontecera com ele
tem como fundamento este fato',

O mesmo podemos verificar com Moisés. Junto com a missao de livrar
o povo do Egito, Deus lhe assegura que ira junto com o povo, porque ele
(Moisés) encontrou graga aos seus olhos. A particularidade e exclusivi-
dade ainda sao aumentadas pela adi¢do: «conhego-te pelo teu nome» (cf.
Ex 33,12-17). Este favor especial de Deus se refere, portanto, somente
a Moisés, a mais ninguém. O povo recebe o beneficio de Deus somente
por causa de Moisés!'*,

Por conseguinte, torna-se evidente que recebem esta promessa somente
pouquissimas pessoas e isto sempre em conexao com a vocagao delase a
atribuicdo da sua missao particular, para a qual Deus as ecolheu. «Maria
condivide esta promessa do favor de Deus com Noé, Moisés ¢ Davi.
Mas somente ela e Mois€s a recebem diretamente numa palavra a partir
de Deus, enquanto para Noé e Davi ela se encontra numa afirmacao da
Escritura sobre eles»!.

" Nos outros casos esta locugdo ¢ usada dentro de uma stiplica, para referir-se ao
pressuposto do seu atendimento: Gn 18,3 (Abado); Gn 19,19 (Lot); Ex 33,13; 34,9; Nm
11,15 (Moisés); Jz 6,17 (Gededo); 2Sm 15,25 (Davi). No NT a encontramos ao lado de
Lc 1,30 e At 7,46 ainda em Hb 4,16, onde ¢ considerada como cumprimento desejado de
uma suplica.

'12 Por causa da pecaminosidade e corrup¢ao da humanidade, Deus quis fazer um novo
comego para exterminar o pecado (cf. Gn 6,5-8).

113 Este favor de Deus foi preparado pela vida virtuosa de Noé. Em Gn 6,9 ele é ca-
racterizado como homem justo e integro entre os seus contemporaneos, que andava com
Deus (a Septuaginta traduz: Noé agradou (ednpéotnoev) a Deus).

114 Tsto se manifesta especialmente em Ex 34,9-10, onde Deus conclui a alianga com
Moisés (O texto grego diz «idob éyw tibnpli oor Sabfknw», em diferenga ao texto
hebraico «’[7;35_-7'L)§ T2 D2 D72 DI M) e anuncia que milagres ele vai realizar
com Moisés («8tL Bavpeotd €0ty & €yw Tolnow ooLy). Trata-se primeiro de Moisés, s6
depois do povo, porque Moisés encontrou a graga Deus.

115 K. Stock, «Die Berufung Marias (Lk 1,26-38)», 478.



Nisto temos que considerar ainda especialmente que, nesta afirmacao,
trata-se, em principio e sobretudo, da relagdo entre Deus e a pessoa res-
pectiva. A atribui¢ao da missao e a capacitagdo para ela sdo um segundo
elemento que depois é acrescentado a esta relagado particular. Em L¢ 1,30
se trata primeiro da atitude fundamental e completa de Deus para com
Maria, que se manifestou ja em 1,28 (kexapLtwpévn).

Abenevoléncia de Deus primeiro se refere as pessoas e so depois as tarefas.
Ela ndo designa primeiro a forga e capacitagdo para o cumprimento de
uma missao, mas a relagdo de pessoa para pessoa, a relagdo de Deus para
a pessoa, Maria. No contexto e em base desta benevogéncia de Deus, que
se refere a sua pessoa, Maria € capacitada a cumprir a sua missao, que sera
tragada nos versiculos seguintes (Lc 1,31-33). Deus nao conhece meros
instrumentos, mas somente pessoas''¢.

Depois desta promessa renovada da graga e do amor de Deus, o anjo
explica, finalmente, que plano Deus tem com Maria e que missao ele
providenciou para ela.

2. «Conceberas e daras a luz um filho»

Na comunica¢do da missdo de Maria, o Anjo fala, antes de tudo, da
concei¢ao e do nascimento do filho e do dar o nome: «Conceberas e
daras a luz um filho, e lhe poras o nome de Jesus» (1,31). Com isso, ele
se refere ao que se deve realizar no lado humano na realiza¢do do plano
de Deus'”. O Anjo comega o seu discurso com a introdugdo solene «kal
1do0»!'8. Com isso, ele quer dirigir a atengdo ao significado especial e a
importancia do servico da maternidade previsto por Deus para Maria.
Fala no futuro («ouAMuym ... Té&n ... kaAéoelo»), refere-se, portanto,
a acontecimentos, que ainda ndo se realizaram, pois, segundo a vontade
de Deus, pressupoem o consentimento de Maria.

O nome do filho é determinado por Deus. A Maria, porém, ¢ solicitado
por o nome, o que diferencia Lc 1,13.62 e Mt 1,21'°. A determinacao

116 K. Stock, «Die Berufung Marias (Lk 1,26-38)», 478.

117 Cf. F. Bovon, Das Evangelium nach Lukas, 74; A. VALENTINI, «’annuncio a Mariay,
285.

118 Encontramos esta locugdo em Lucas frequentemente antes de acontecimentos
importantes; cf. L¢ 1,20.36; 2,25; 5,12.18; 7,12.37; 8,41, 9,30.38.39; 10,25; 11,31.32.41;
13,11.30; 14,2; 19,2; 23,14.15.50; 24,4.13.49.

19 Cf. W. WierEL, Das Evangelium nach Lukas, 53. Segundo O. Berz, «Name/Namen-
gebungy, 1023, por o nome ¢ normalmente tarefa de uma autoridade. Assim, ¢ tarefa dos
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divina do nome indica que a crianga tera que cumprir uma missao es-
pecial, determinada por Deus, que se reflete normalmente no nome',
Lucas, porém, por ora ndo oferece uma interpretagdo explicita do nome,
ele presupoe, ao invés, a compreensdo da forma grega «’Incodc» do he-
braico «¥WiMy (cf. Js 1,1) tanto em Maria como também no leitor. Ele
oferece a explica¢do um pouco mais tarde no canto do louvor de Zacarias
(1,69.71) e de Simedo (2,30) e no antincio do nascimento aos pastores
(2,11). A sua explicagao coincide com a interpretagdo e determinacgio da
missdo da crianga, que o Anjo comunica a José¢ em Mt 1,21: «lhe poras
o nome de Jesus, porque ele salvara o seu povo dos seus pecados». Em
geral, os autores seguem esta definigdo e explicam «’Ingodg» com «Deus
salva»'?'. Com isso, o servico de Maria ¢ marcado em primeiro lugar,
ainda antes de serem comunicados mais detalhes sobre a criang¢a, como
«Maie do Redentory.

3. «Ele sera grande; sera chamado Filho do Altissimo»

O Anjo comeca agora a descri¢do da pessoa e tarefa da crianca, da
qual Maria foi escolhida para tornar-se mae. Ele continua a falar no fu-
turo («otal ... kAnOMoeTaL ... dWoeLy»), 0 que aponta de novo que a sua
mensagem ainda ndo se realizou. Enquanto em Lc 1,31 Maria ¢ sujeito,
agora em Lc 1,32-33 o filho aparece como sujeito'?.

Primeiro o Anjo fala da pessoa da criancga. A sua particularidade ¢é
determinada por duas afirmagoes: «Grande» e «Filho do Altissimoy.

pais escolher os nomes para os seus filhos. Na Sagrada Escritura encontramos 18 casos
em que o pai pde o nome (cf. p.ex. Gn 16,15; 17,19; 35,18; Ex 2,22) e 28 casos em que
a mae pde o nome (cf. p.ex. Gn 30,21; 35,18; Jz 13,24).

120 Cf. Gn 16,11; 17,19; Is 7,14; Mt 1,21; Lc 1,13. Como na Sagrada Escritura o por
do nome é importante e como ¢ importante o nome para a missao que alguém tem que
cumprir, evidencia-se também nas passagens seguintes: Gn 3,20; 4,26; 5,3; 1Rs 13,2; Is
9,5;Jr 11,16.

121 Cf. I.B. GreeN, The Gospel of Luke, 88; W. GRUNDMANN, Das Evangelium nach
Lukas, 56; 1.H. MARSHALL, The Gospel of Luke, 67; H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium,
46, nota de rodapé 47. Fitzmyer, ao contrario, prefere a traducdo «Deus ajuday; cf. J.A.
Firzmyer, The Gospel According to Luke, 347.

122 Cf. F. BovoN, Das Evangelium nach Lukas, 75.



O que no AT somente ¢ afirmado sobre Deus («uéyag»), vale aqui para
o filho de Maria'*’. No AT somente Deus ¢ chamado «grande» no sentido
absoluto'?.

«Grande» ¢ ainda mais determinado por «Filho do Altissimo». Na Sa-
grada Escritura também «UyiLotog» € somente afirmado sobre Deus'?. O
Anjo utiliza aqui o titulo solene e mais alto «Filho do Altissimo» em lugar
do mais simples e mais vezes utilizado «Filho de Deus» 26, «KAndnoetoL»
deve-se compreender como afirmagao da esséncia e ndo somente como
um simples «chamar»'?’. O titulo «Filho do Altissimo» se refere ao ver-

123 Cf. E. ScHWEIZER, Das Evangelium nach Lukas, 19.

124 Veja, p.ex. Ex 18,11;1Cr 16,25; 2Cr 2,4; LXX: S147,2; 76,14; 85,10; 88,8; 94,3; 95.4;
98,2; 134,5; 144,3; 146,5. Cf. J. Ernst, Das Evanglium nach Lukas, 70; J.A. FITZMYER,
The Gospel According to Luke (I-1X), 325; W. RabL, Das Evangelium nach Lukas, 62.

Quando no AT «uéyec» se refere a pessoas humanas, ¢ sempre qualificado, p.ex.: «En-
tao disse o rei aos seus servos: Nao sabeis que, hoje, caiu em Israel um principe e um
grande homem?» (2Sm 3,38; veja também 2Sm 19,33; 2Rs 5,1; 18,19; 22,8; Eclo 48,22).
A objegdo de D.L. Bock, que «uéyec» também ¢ afirmada absolutamente sobre Moisés
e Mardoqueo, ndo ¢ correto, pois ¢ usado respectivamente com um suplemento: Moisés
era grande no Egito aos olhos dos servos do Farad e do povo (cf. Ex 11,3 como Lc 1,15).
Mardoqueu era grande entre os judeus e estimado pelos seus irmaos (cf. Est 10,3); cf.
D.L. Bock, Luke, 113. W. RabL, Das Evangelium nach Lukas, 63: «No fundo da férmula
da Septuaginta «uéyag kipLoc» a restri¢do do predicado de Jodo se torna muito signifi-
cativo. Ele ¢ grande «diante do Senhor»; cf. Lc 1,15. Cf. N. GELDENHUYS, Commentary
on the Gospel of Luke, 76.

125 Cf. p.ex.: Gn 14,18.19.20.22; Nm 24,16; Dt 32,8; 2Sm 22,14; Tb 1,4; 4,11; 25-vezes
nos Salmos, p.ex.: S17,18; 12,6 (LXX); 21,8; 77,11, 82,6; 91,1; 107,11, J6 31,28 (LXX);
Sb 6,3; 47-vezes em Eclesiastico; Mq 6,6; Lm 3,35.38; 28-vezes em Daniel; na maioria
das vezes ¢ tradugdo do hebraico «ﬁ"?;]». No NT: Mt 21,9; Mc 5,7; 11,10; em Lc fora
de 1,32 ainda em 1,35.76; 2,14; 6,35; 8,28; 19,38; At 7,48; 16,17; Hb 7,1. Veja ainda: G.
LUDEMANN, «Wiiotogn, EWNT 111, 980: «"iotog aparece 13 vezes no NT, 9 vezes desses
como designacdo de Deus e 4 vezes como descri¢do do espago celestey.

126 Cf. J. Ernst, Das Evanglium nach Lukas, 70; H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium,
48.

127 Cf. I.B. GreeN, The Gospel of Luke, 89, especialmente nota de rodapé 33. Nolland
chama a atengdo ao fato de que, no uso semitico, «kAn6roetaL» significa «ser reconhecido
comoy; veja J. NoLLAND, Luke, 52. Veja também M. Zerwick, Graecitas Biblica, 95.

41



42

dadeiro Ser da pessoa, que é chamado assim'®, O passivo refere-se de
novo a a¢ao divina'®,

Estes dois titulos do filho de Maria sdo utilizados no contexto com as
afirmagdes sobre a realeza davidica. Portanto, eles devem ser compre-
endidos neste contexto.

4. «O Senhor Deus Ihe dara o trono de Davi, seu pai»

Depois da apresentacdo da crianca segue entdo uma explicacao de
sua missao: «O Senhor Deus lhe dard o trono de Davi, seu pai. Ele rei-
nard para sempre sobre a casa de Jaco, e o seu reinado nao tera fimy»
(Lc 1,32-33).

Com isso se torna claro que a vocagdo da crianga ¢ ser o Messias
prometido da casa de Davi'®. A origem divina da sua missao ¢ segura,
pois Deus, o Senhor mesmo, lhe dara o trono de seu pai Davi e lhe con-
cedera um reinado eterno''. Assim se cumpre a promessa dada a Davi
(cf. 2Sm 7,16). Através da ressurreicao de Jesus, esta promessa se torna
realidade (cf. At 2,30-36; 13,34-37)"32,

A expressio solene «UpLog 0 0edg» encontramos no evangelho de
Lucas somente em 1,16 ¢ 1,68, em 4,8 ¢ 4,12. Nos Atos dos Apostolos,
ela aparece também em 2,39 e 3,22. De resto, ¢ utilizado o mais simples
«O Bedon'®.

128 Cf. I.H. MARSHALL, The Gospel of Luke, 67: «Mas o titulo ¢ mais do que um nome;
ele indica o verdadeiro ser da pessoa que ¢ chamada assim. O titulo ¢ igual a0 mais comum
“Filho de Deus”». Isto se manifesta especialmente nas mudangas ou atribuigdes de nome
que Deus realiza no AT. Pelo nome novo ¢ afirmada uma nova missao, tarefa ou destino.
Cf.Gn 2,23;17,5.15;21,12; 32,29; 35,10; Zc 8,3; Is 35,8; 54,5, 56,7; 60,18; 62,4; 65,15;
Jr 19,6; Br 5,4; Ez 39,11. Cf. 3.2, especialmente nota de rodapé 78.

122 Cf. LH. MARSHALL, The Gospel of Luke, 67.

130 Cf. D.L. Bock, Luke, 116-117; F. Bovon, Das Evangelium nach Lukas, 75; J. ERNST,
Das Evangelium nach Lukas, 69-70; J.A. Fitzmyer, The Gospel According to Luke, 348;
N. GELDENHUYS, Commentary on the Gospel of Luke, 76; J.B. GRreeN, The Gospel of
Luke, 88; W. GRUNDMANN, Das Evangelium nach Lukas, 57; .H. MARSHALL, The Gospel
of Luke, 68; J. NoLLAND, Luke, 52; W. RapL, Das Evangelium nach Lukas, 64; J. SCHMID,
Das Evangelium nach Lukas, 41; H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium, 47.

131 Cf. F. Bovon, Das Evangelium nach Lukas, 75.
132 Cf. L.H. MARSHALL, The Gospel of Luke, 68.

3 Cf. p.ex.: Lc 3,8; 5,21; 7,16; 8,39; 12,20.24.28; 16,15; 18,7.11.13.19. At
2,17.22.24.30.32.36.39; 3,13,15,18,21.22.25.26.



O trono de Davi ¢ sinal de permanéncia e duragdo eterna da sua dinastia
(cf. 2Sm 7,13-16; 1Rs 3,6; 5,19; 1Mc2,57), que tem o seu primeiro su-
cessor em Salomao: «Salomao assentou-se no trono de Davi, seu pai, € o
seu reino se fortificou sobremaneira» (1Rs 2,12; cf. 2,24.45). O trono de
Davi é o «trono de Israel» (cf. 1Rs 8,20.25; 9,5; 2Cr 6,10.16) € 0 «trono
do Senhor» (cf. 1Cr 29,23); provavelmente por isso a LXX traduz aqui
«Bpovou Aavtd». O Messias anunciado reinara no trono de Davi eterna-
mente: «Do aumento deste principado e da paz ndo havera fim, sobre o
trono de Davi e no seu reino, para firma-lo e fortifica-lo com juizo e com
justica, desde agora e para sempre» (Is 9,6). O profeta Jeremias anuncia
o julgamento para os reis infié¢is que se sentam sobre o trono de Davi (cf.
Jr13,13; 17,25, 22,2.4.30; 43,30).

Encontramos a expressao «casa de Jaco» no NT somente em Lc 1,33 ¢
em At 7,46 no discurso de Estévao. No AT encontramo-la particularmente
em Isaias'. Ela designa geralmente a totalidade do povo de Deus'.

A palavra grega «BaoLielo» pode ter significados diferentes. Jean Car-
mignac explica:

A lingua francesa possui trés substantivos derivados de «roi»: estas
sdo0 «royauté», «régne» et «royaume.

«Royauté» designa a dignidade do rei; ¢ um termo abstrato que ex-
prime o conjunto que constuitui um rei e que o distingue de todas as
outras pessoas.

«Regne» designa o exercicio do poder real, o que inclui normalmente
um aspecto temporal.

«Royaume» designa os territdrios ou as pessoas sobre os quais o rei
exerce a sua autoridade, por isso, esse termo evoca uma conotagao espa-
cial'®,

Na lingua portuguesa, existem também trés conceitos corresponden-
tes. Falamos de “realeza” («Royauté» = a dignidade do rei), “reinado*
(«Regnex» = o exercicio do poder real) e “reino” («kRoyaume» = o territorio

134 Cf. Is 2,5; 8,14 (LXX); 8,17; 14,1; 29,22; 46,3; 48,1; 58,1.

135 Cf. também Ex 19,3;20,22; IMc 1,28; S1114,1; Am 3,13; 7,16, 9,8; Mq 2,7; 3,1.9;
Ab 1,17.18; Jr 2,4; 5,20; Ez 20,5. Cf. D.L. Bock, Luke, 116; J.A. FitzmyeRr, The Gospel
According to Luke, 348; 1.H. MARSHALL, The Gospel of Luke, 68; J. NoLLAND, Luke, 52.

136 J. CARMIGNAC, Le Mirage de I’Eschatologie, 13. Vgl. dazu R. SCHNACKENBURG,
Gottes Herrschaft und Reich, 247.
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ou as pessoas sobre os quais o rei exerce a sua autoridade). A palavra
grega «BaoLiela» contém todos os trés significados.

No nosso contexto (segundo «Beoiieboer €miy = «reinar sobre um
povox»'?"), devemos traduzir certamente como «reinado». Ja que o reinado
da crianga ndo tera fim, ele cumpre as promessas do AT sobre o reino
messianico, que anunciam a eternidade da existéncia da casa de Davi'**.
Também Zacarias exprime isto no seu cantico de louvor em Lc 1,68-70:
«Bendito seja o Senhor, Deus de Israel, porque visitou e libertou o seu
povo. Ele fez surgir para nds um poderoso salvador na casa de Davi, seu
servo, assim como tinha prometido desde os tempos antigos, pela boca
dos seus santos profetasy.

Neste cantico, também se torna evidente que o reinado do Messias ndo
sera nenhum reinado politico, mas espiritual, i.€, a salvag@o dos filhos de
Abrado das maos dos seus inimigos, a fim de que sirvam a Deus sem medo,
em santidade e justica (cf. 1,73-75). Uma vez que o reinado do Messias
sera sem fim (1,33), ele ultrapassa necessariamente cada nivel politico e
abrange antes o nivel salvifico da redencdo'®. Assim como o ministério
do profeta Elias ¢ o fundamento do ministério de Jodo Batista, do mesmo
modo a realeza de Davi constitui o fundamento para a realeza messianica
de Jesus'. E como o ministério de Jodo ultrapassa o de Elias, porque ele
podia ver e batizar Jesus, assim também a realeza de Jesus ultrapassa em
todos os aspectos a de Davi, porque ndo somente promete tranquilidade
e seguranca politica, mas real redencéo e paz (cf. Lc 1,68).

Neste contexto, devemos entdo procurar compreender o inicio do dis-

curso do Anjo: «Ele sera grande, sera chamado Filho do Altissimo». Em
que sentido o Anjo fala nesta palavra sobre a filiagao divina de Jesus''?

137.2Sm 2,4. Cf. J. NoLLAND, Luke, 52; D.L. Bock, Luke, 116.

1% Veja p.ex.: 2Sm 7,13.16.29; 1Rs 2,45; 9.5; 1Cr 17,27; 22,10; 28,4; 2Cr 9,8; 13,5;
1Mc 2,57; S189,5. Cf. J.A. FitzmyER, The Gospel According to Luke, 348; N. GELDENHUYS,
Commentary on the Gospel of Luke, 76.

139 Cf. J. Ernst, Das Evanglium nach Lukas, 70.

140 Cf. W. GRUNDMANN, Das Evangelium nach Lukas, 57.

141 Schiirmann pensa que aqui ndo se fala de uma filiagdo divina metafisica (cf. H.
SCHURMANN, Das Lukasevangelium, 48). De maneira semelhante pensa Radl: O «péyocy
usado de forma absoluta recebe em Jesus um maior peso teologico. «Certamente nao o
designa como Deus ou até ,,grande Deus* como mais tarde Tt 2,13. Mas nisto é anunciada
a afirmacgao da filiacdo divina e do reinado, que segue imediatamente, propriamente para
leitores helenisticos; pois eles se unem com um Grande ,,a ideia do reinado mundial uni-
versal de um Salvador“y»; W. RabpL, Das Evangelium nach Lukas, 63. D.L. Bock pensa



A filiagdo divina pode ser propria ou prometida a diferentes pessoas:
ao lado de Cristo mesmo (Lc 4,41; 8,28; 22,70) em Lucas sdo chamados
filhos de Deus ainda os salvos no céu (Lc 20,36): «Ja ndo poderdo morrer,
pois serdo iguais aos Anjos; serdo filhos de Deus, porque ressuscitaram.
Ao lado disso, Jesus é chamado «Filho do Altissimo» (L¢ 1,32: «ulog
LWiiotouy; 8,28: «ule ToD Beod 0D LYLotouy), como também, em plural,
os seus discipulos, que amam os seus inimigos ¢ os tratam bem: «sera
grande a vossa recompensa, ¢ sereis filhos do Altissimo. Pois ele € benigno
até para com os ingratos ¢ maus» (Lc 6,35).

Na Sagrada Escritura, a filiagdo divina ¢ afirmada dos que acreditam
em Cristo e lhe sdo fieis (p.ex. Rm 8,14; Gl 3,26; 4,7; Ap 21,7); assim
sdo chamados seres celestiais por causa da sua proximidade com Deus
(p-ex. J6 1,6 (a LXX traduz «2 987 "32» com «ol &yyeoL toD Beody;
LXX: S128,1; 81,6: «viol Wlotou mavtecy); pode referir-se ao povo de
Israel em sua eleigdo (p.ex. Ex 4,22; Sb 18,13; Os 11,1; aqui a LXX tra-
duz «32%» com «té tékvo adtod»), ao rei de Israel como o santificado e
unigdo (p.ex. 2Sm 7,14; 1Cr 17,13; S12,7; 88,27 LXX) ¢ aos fiéis a lei e
aos bons, que agradam a Deus (p.ex. Sb 5,5; Eclo 4,10; Mt 5,9; Lc 6,35
(viol WrioTov); 20,36)'4,

Se a filiag@o divina € atribuida a pessoas tao diferentes e se ela ¢ fun-
damentada de maneira tdo diferente, o que entdo significa a afirmacao: «
Ele sera grande; sera chamado Filho do Altissimo» para Jesus?

A partir do contexto se oferecem as afirmagdes sobre o filho de Deus,
que dizem respeito ao rei de Israel (SI 2,7; 88,27s. LXX; 2Sm 7,14;
1Cr17,13;22,10)'®. «Filho de Deusy» ou «Filho do Altissimo» é terminol-

que a conclusio que Lucas quer afirmar, a divindade de Jesus, seja possivel, mas ndo
segura; cf. D.L. Bock, Luke, 113; de maneira semelhante J. NoLLaND, Luke, 51.

142 Cf. W. RapL, Das Evangelium nach Lukas, 63.

143 A relagdo entre Le 1,32-33 € 2Sm 7,14 e com isso a realeza messianica davidica é
constatada sempre pelos autores: Cf. W. RapL, Das Evangelium nach Lukas, 64: «Que o
Anjo com o titulo em Lc 1,32 fala de uma filiagao divina real, isto confirma a continuagio
do seu discurso. Este evidencia primeiro que se trata de um rei davidico; ele, portanto, deve
receber ,,0 trono de seu pai Davi“y; cf. D.L. Bock, Luke, 114; F. Bovon, Das Evangelium
nach Lukas, 75; J. ERNST, Das Evanglium nach Lukas, 69-70; J.A. FitzmYERr, The Gospel
According to Luke, 348; N. GELDENHUYS, Commentary on the Gospel of Luke, 76; J.B.
GREEN, The Gospel of Luke, 88; W. GRUNDMANN, Das Evangelium nach Lukas, 57; 1.H.
MARSHALL, The Gospel of Luke, 68, J. NoLLAND, Luke, 52; J. Scumip, Das Evangelium
nach Lukas, 41; H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium, 47; A. VALENTINI, «L’annuncio a
Maria», 286. Schweizer vé também o cumprimento da profecia messiancia, mas nio esta
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giareal no AT. A palavra do Anjo significa, portanto, que o filho anunciado
de Maria é o esperado Messias-Rei davidico, no qual Deus cumpre a sua
promessa do AT (cf. Is 9,6; 2Sm 7,12-16). Ele deve receber o trono de
seu pai Davi e reinara para sempre sobre a casa de Jaco (cf. Lc 1,32-33).
Jesus ¢ o portador da salvagdo messianica da casa e no trono de Davi'#,

5. «Como acontecera isso, se eu nao conhegco homem?»

Maria pede uma explicagdo mais detalhada de como ela deveria con-
tribuir para a realiza¢do da vontade divina. Em contraste com Zacarias
(Lc 1,18), a sua pergunta ndo manifesta nenhuma divida'¥. Ela nao pede
um sinal como prova para a verdade das palavras do Anjo, mas ela deseja
meramente uma explicagao como se deveria realizar o que foi anunciado,
pois ela ndo vivia com um homem no matrimonio e, por isso, nao via
nenhuma possibilidade de tornar-se mae'¥. Fé e entrega marcam estas
palavras de Maria.

O sentido da expressdo «mel avdpe 00 YLvwokw» resulta do seu uso
no AT, onde «¥7T? / ywdokewv» € usado varias vezes, em vista da rela-

completamente contente com isso: «Mesmo referindo “Filho do Altissimo” a fungdo do
rei governante como Sl 2,7, dentro da expectativa davidica ndo se pode dizer coisa maior.
Mas também a expressao pouco usada “Altissimo” nos faz pensar nas ideias explicadas
em v. 35 (cf. também Lc22,70 ao lado de 67)»; E. ScHWEIZER, Das Evangelium nach
Lukas, 19.

44 Cf. W. RapL, Das Evangelium nach Lukas, 64.

Com o fortalecimento do reinado de Davi, a ideologia real do antigo Oriente ¢ transfe-
rida para o rei no monte Sido. O rei é representante e a corporeizagdo do povo de Israel,
do primogénito de Deus (cf. Ex 4,22-23). Na sua entronizacdo ele e Israel, corporizado
por ele pela eleigdo, sdo feitos seu Filho. A promessa da duracdo eterna do seu reinado
(cf. 2Sm 7,13.16) se refere desde o inicio ao rei vindouro, perante a realidade concreta
do rei que esta no monte de Sido. Ele é apenas um senhor muito pequeno com um poder
fragil. O cristianismo primitivo viu esta palavra realizada na ressurreicdo de Jesus (cf.
At 13,32-34), pois, neste acontecimento, Deus nomeou o seu Rei, ao qual concede, na
realidade, os povos como heranga. Mas este dominio sobre os povos da terra ja nao tem
carater politico. O Rei-Messias domina a partir da cruz, de um modo totalmente novo.
Assim, a expressao ,,Filho de Deus* solta-se da esfera do poder politico e torna-se expres-
sdo de uma especial unidade do ser com Deus, que se mostra na cruz e na ressurrei¢ao.
Quaio profundamente alcanga esta unidade do ser, este ser-Filho-de-Deus nio é possivel
esclarecer a partir deste contexto do Antigo Testamento. Cf. J. RATZINGER, Jesus von
Nazareth, 387-389.

145 Cf. A. VALENTINI, «L’annuncio a Maria», 286.

146 Cf. N. GeLpENHUYS, Commentary on the Gospel of Luke, 76.



¢do matrimonial entre homem e mulher'¥’. Maria explica, através desta
pergunta, o seu estado atual de virgindade: Como acontecera isso, pois
eu sou virgem? Maria ¢ a unica mulher em toda a Sagrada Escritura que
afirma isso de si mesma. Com as outras mulheres, sobre as quais isso ¢
dito, tratam-se de afirmagdes do texto e nao de uma autodesignagdo como
com Maria'®, A isso se acrescenta o fato de que as mogas ou mulheres,
das quais isso ¢ afirmado, ndo sdo casadas, enquanto Maria ja é noiva,
i.¢, prometida em casamento. Por isso, a sua afirmacao recebe ainda um
significado maior.

Alguns autores pensam que esta pergunta de Maria s6 cumpriria a
fungao escrituristica de um estilo retorico para introduzir e possibilitar os
proximos versiculos. Outros, porém, ndo veem nenhuma necessidade para
isso, porque a continuag@o do texto ndo exigiria nenhuma transicao'®.

Mas as seguintes consideragdes mostram que esta pergunta possui
o seu lugar no contexto 16gico do acontecimento e pertence a estrutura
interior desta narragao.

A pergunta de Maria era necessaria, porque, das palavras do Anjo
ditas até agora — as quais Maria se refere evidentemente: «Como acon-
tecera isso» (todto) — ndo resulta quem deveria ser o pai da crianga, e,
por conseguinte, como se realizariam as palavras do Anjo. José ndo ¢
mencionado pelo Anjo e, na introducdo, Lucas explica que Maria, com
efeito, eranoiva dele (1,27), mas ela ainda ndo foi levada a sua casa. José,
como pai, portanto, esta fora de questdo. «Deve-se entender a pergunta de
Maria provavelmente como a pergunta sobre quem sera o pai da crianca
anunciada, que até agora nao foi mencionado pelo Anjo com nenhuma
palavra»'®®. A pergunta ¢ a consequéncia logica das explicacdes do Anjo
em 1,31-33 e ndo uma antecipagdo de 1,35.

147 Cf. W. Schottroff, «¥ 1, THAT I, 691: Gn 4,1.17.25; 24,16; 38,26; Jz 19,25; 1Sm
1,19; IRs 1,4; Gn 19,8; Jz 11,39; Nm 31,17s.35; Jz 21,11s. Também os estudiosos con-
cordam com este sentido. Cf. p.ex.: D.L. Bock, Luke, 118; F. Bovon, Das Evangelium
nach Lukas, 76; J.A. FitzmYER, The Gospel According to Luke, 348; 1.H. MARSHALL, The
Gospel of Luke, 69; J. NoLLAND, Luke, 53; H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium, 50,
nota de rodapé 71.

198 Cf. K. Stock, «Die Berufung Marias (Lk 1,26-38)», 479-480, nota de rodapé 48.

149 Cf. J. Ernst, Das Evangelium nach Lukas, 72; J.A. Firzmyer, The Gospel Ac-
cording to Luke, 348; W. RapL, Das Evangelium nach Lukas, 65; H. SCHURMANN, Das

Lukasevangelium, 49. Gegen die Interpretationsweise als Stilmittel: D.L. Bock, Luke,
120; I.H. MARSHALL, The Gospel of Luke, 70; J. NoLLAND, Luke, 53.

150 K. Stock, «Die Berufung Marias (Lk 1,26-38)», 482.
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Poder-se-ia, porém, objetar, por que Maria nao perguntava diretamente:
Quem deve ser o pai do meu filho? Aqui, deve-se levar em conta, antes
de tudo, que a maneira de falar, escolhida por Maria, era plenamente
compreensiva para as pessoas do seu tempo, sobretudo para as que co-
nheciam a Sagrada Escritura, mesmo que ela soe estranha e obscura para
noés hoje.

Todavia, nao podemos ignorar que esta pergunta nao somente aponta
aquilo que ainda nao foi falado pelo Anjo, mas antes representa uma
declaracdo da propria incapacidade. Maria declara que ela nao se sente
capacitada para aceitar a missao que Deus lhe pede.

«A pergunta ¢ formulada a partir da pessoa a quem foi dirigida a palavra
e, a partir da sua incapacidade, para receber as necessarias e ulteriorae
explicacdes»'’!. Mas exatamente isso caracteriza narragoes de vocagao's2,
A pergunta de Maria confirma, portanto, o nosso ponto de vista de que em
Lc 1,26-38 se trata de uma narrag@o de vocagao; por isso, a pergunta nao
¢ supérflua, mas necessaria pelo estado e progresso da narragdo'*.

Esta pergunta faz aparecer mais ainda a grandeza da missao. Ela corres-
ponde também a apresentagao restante de Maria em Lucas. A sua primeira
reacdo a saudagdo do Anjo era o escutar e refletir, para poder compreender
melhor a palavra do Senhor (1,28). Mas, porque neste ponto a inteligéncia
humana chega aos seus limites, ela tem que pedir uma explicagao ulterior,
porque, caso contrario, ela ndo podera dar uma resposta madura, refletida
e responsavel. Mais tarde Lucas expressamente lembrara ainda duas vezes
que Maria guardava todas estas palavras e acontecimentos meditando-os
no seu coragado (Lc 2,19.51).

151 K. Stock, «Die Berufung Marias (Lk 1,26-38)», 482.

152 Nas narra¢des de vocag¢do ndo se pergunta o «Como», mas sempre se refere a
propria insuficiéncia e incapacidade. Assim pergunta Moisés: «Quem sou eu para ir a
Farao e tirar do Egito os filhos de Israel?» (Ex 3,11). «Pobre de mim, Senhor! Nunca tive
facilidade para falar, nem antes, nem agora que falas a teu servo. Tenho boca e lingua
pesadas» (Ex 4,10). Gededo ndo pergunta: ,,Quem deve ajudar-me neste missao“? Ele se
refere a propria incapacidade: «Com que livrarei Israel? Eis que a minha familia ¢ a mais
pobre em Manassés, e eu, 0 menor na casa de meu pai» (Jz 6,15). Jeremias explica a sua
insuficiéncia: «Ah, Senhor DEUS! Eis que ndo sei falar; porque ainda sou um menino»
(Jr 1,6). Cf. também 1Sm 9,21. A estas declaragdes da propria insuficiéncia Deus sempre
responde com a promessa da sua ajuda e assisténcia. Cf. A.A. RopriGuez, «La Vocacion
de Maria a la Maternidad (Lc 1,26-38)», 169-170.

153 Lk 1,26-38 como narragdo de vocagdo, cf. o ponto 1.



Muito discutida ¢ a pergunta sobre se Maria fez um voto de virgin-
dade, que se poderia deduzir desta pergunta. Este voto de Maria, que via
de regra ¢ afirmado na exegese tradicional catolica desde Gregoério de
Nissa'** e Agostinho'*, ¢ negado pela maioria dos exegetas modernos'.
A dificuldade dos autores consiste na irreconciliabilidade ou contradi¢io
entre o noivado de Maria e um eventual proposito de virgindade.

A partir do texto, temos visto que Maria declara simples e diretamenteo
seu estado presente de virgindade. Pelo tempo presente «yivwokw»'s,
Maria se refere a si mesma ¢ ao seu estado atual de virgindade. Ela diz,
em outras palavras: «Como acontecera isso, pois eu sou virgem?» A partir
desta afirmag@o do texto, ndo podemos afirmar diretamente a existéncia
de um voto de virgindade.

Ignace de la Potterie vé€, porém, em Maria, uma inclinagdo para a
virgindade, que se exprime através desta pergunta. Mesmo que naquele
tempo a virgindade ainda ndo represente um ideal comum'*®, Maria podia

154 PG 46, 1140f.
155 PL 38,1315.1318.

1% Cf. D.L. Bock, Luke, 119; F. Bovon, Das Evangelium nach Lukas, 76; J. ERNST,
Das Evanglium nach Lukas, 71-72; J.A. FrrzmYER, The Gospel According to Luke, 348-
349; I.H. MARSHALL, The Gospel of Luke, 69; J. NoLLAND, Luke, 53; H. SCHURMANN, Das
Lukasevangelium, 50-52.

157 «O presente exprime a duragdo», H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium, 50. Cf.
BLASsS-DEBRUNNER, Grammatik, 264.

158 Quanto a isso, é notavel que os essénios, entre os quais existiu o ideal da virgindade
em principio no tempo de Maria faziam, parte, ao lado dos fariseus e saduceus, das mais
importantes escolas da tora. A vida religiosa no judaismo ficou marcada pelas suas doutri-
nas. Mesmo se a influéncia dos essé€nios na populag@o néo era tdo forte como aquela dos
fariseus, segundo Filo e Flavio Josefo, existiam na maioria das cidades e aldeias grupos
essénios. Pelas descobertas dos rolos nas grutas de Qumran foi confirmado e completado
0 que sabiamos até agora sobre os essénios pelos escritores antigos. No assim chamado
rolo do templo, encontram-se instrugdes sobre os votos em Nm 30,4-9. A respeito de uma
mulher casada se diz que o seu marido pode declarar valido ou cancelar o seu juramento
de continéncia (cf. B. PIXNER, Wege des Messias, 42-43). Arqueologicamente, seriam
possiveis ligagdes entre os pais de Maria e os essénios (cf. B. PIXNER, Wege des Messias,
50-54). E, portanto, perfeitamente concebivel que a familia de Maria estava familiar com
os pensamentos e ideais dos essénios. Fitzmyer ¢ contra: «We have no information that
Mary shared those specific Essene or Therapeutic views of marriage. If she did, why is
she depicted as engaged?». J.A. FitzmyeR, The Gospel According to Luke, 349. Quanto
a isso, podemos dizer que de fato esta certo, que ndo temos informagdes diretas sobre as
relagdes da familia de Maria com os essénios. Porém, as pesquisas mais novas testemu-
nham a possibilidade de uma ligagao.
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possuir no seu coragdo uma inclinagéo para esta forma de vida. O desejo
de uma vida virginal podia marcar a existéncia de Maria, mesmo se pelas
circunstancias do seu tempo ela ainda ndo podia tomar uma decisdo nesta
direcgdo e, por isso, tinha que entrar no caminho comum do matrimoénio
e precisava o consentimento do seu marido para por em pratica o seu
desejo (cf. Nm 30,4-9). Preparada pela graca (kexapLtwpévn), Maria po-
dia desejar uma vida virginal, consagrada a Deus, ainda antes que o seu
Filho pudesse viver e recomendar este ideal. Na mensagem do Anjo, este
desejo de Maria encontra um solu¢do maravilhosa: pela agdo do Espirito
Santo ela podera unir virgindade e maternidade'®. Isto o Anjo explicara
agora na continuagdo da sua mensagem.

Paulus Seeanner ORC

159 Cf. 1. bE LA POTTERIE, Maria nel mistero dell’alleanza, 56-59. A ideia do «deside-
rium virginitatis» encontra-se ja em S.Tomas (Summa Theologica, 111, 28,4), ela foi mais
elaborada no tempo atual por R. GUARDINI, Die Mutter des Herrn, 32-34.
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