O Significado da Oracao Eucaristica
A Eucaristia em sua Dimensao sacrifical

Summary

In this article, the author desires to make his contribution to
the “a general need to examine thoroughly the sacrificial nature
of the Eucharist” [nstrumentum laborisf the Synod of 2005).
He explains the Eucharist in its sacrificial dimension by examining
the significance of the Eucharist Prayer. In first place, he considers
the Eucharist Prayer in its evident characteristigpaodyer it is,
in truth, asacrifice of praise and thanksgivitgGod the Father.
The reality of sacrifice is already present in this “thanksgiving”
(I.). However, the Eucharist Prayer is also a ritual sacrifice, the
most perfect ritual sacrifice, as the prayer of consecration and
offering of bread and wine (11.). In this way we come to the heart
of the Eucharistic Prayer: it is the memorial-sacrament of the
Passover of Christ, the actualization and the sacramental offering
of His Sacrifice on the Cross (lll.). Reflecting on this truth, we
recognise the reality and the necessity of the participation of the
Church in the Lord’s Sacrifice and we can even come to the
conclusion that the Eucharist Prayer, of all prayers that the Church
offers us, is the one that is most demanding on us. In this way,
the author ends the article with a reflection on the value and the
demand of “eucharist”-“thanksgiving” in the Eucharist
Prayer (IV.).

Introducéo

A reflexao de fé sobre o “supremo mistério eucaristiecninca pode-
ra exaurir e exprimir plenamente toda a riqueza e profundidade nele con-
tido. No entanto, em nossos dias, é importante buscarmos clareza sobre a

! Instrugcdo Geral sobre o Missal RomafwIGMR), n. 1.

109



dimensaasacrifical da Eucaristia, uma vez que, a respeito desta dimen-
sdo, existem varias atitudes deficientes, que vao de desconhecimento ou
mal-entendido até a sua negacgdo. Na verdade, para uma plena participa-
¢do na Celebracdo da santissima Eucaristia, € indispensavel reconhecé-
la e vivé-la como umaerdadeiro sacrificipcomo lembrou oportunamente

a InstrucddRedemptionis sacramentum

A ininterrupta doutrina da Igreja sobre a natureza ndo apenas comensal,
mastambém e sobretudo sacrificidh Eucaristia, deve ser justamente
considerada como um dos principais critérios para pletea participa-
cdode todos os fiéis num tdo grande sacramento.

OsLineamentam preparacdo do Sinodo dos Bispos sobre a Eucaris-
tia esclareceram: “o ato prioritario € o sacrificio; segue-lhe o banquete,
onde tomamos em alimento o Cordeiro imolado sobre a Criz g
Instrumentum laborislo mesmo Sinodo constatou:

Emerge das respostas e observacdesiaeamentauma generalizada
exigéncia daprofundar a natureza sacrificiala Eucaristia, pedindo que

se exponha com maior clareza essa verdade da nossa fé, na linha do recente
Magistério da Igreja.

Com areflex@o aqui apresentada queremos simplesmente contribuir para
0 esclarecimento dessa verdade da nossd#ste modo somos leva-
dos a refletir sobresignificado auténticala Oragéo EucaristicaPois,
devemos perguntar-no€omoa S. Missa, a Celebracdo Eucaristica, é
um sacrificio? Ou aind&@uandoé que na celebracdo da Eucaristia —
segundo a formulacdo dogmatica do Concilio de Trenttse oferece

2 CONGREGAGAO PARA 0 CuLTO DIVINO E A DiscIPLINA DOS SacrRAMENTOS (= CCDDS),
InstrucaoRedemptionis sacramentum 38 (grifo Nosso).

% SNopo pos Bispos X1 A SSEMBLEIAGERAL ORDINARIA, A Eucaristia: fonte e apice da vida
e da misséo da Igreja. LineamerftaLineamenty n. 10.

4 Snopo pos Bispos XI AsSSEMBLEIAGERAL ORDINARIA, A Eucaristia: fonte e dpice da vida
e da misséo da Igreja. Instrumentum labgrignstrumentum laborjs Cidade do Vaticano
2005, n. 37 (grifo nosso).

® Nesta revista ja refleti anteriormente sobre o tema do “sacrificio”, inclusive sobre o
Sacrificio eucaristico (cf. N.HENNER, O “Unico Sacrificio perfeito”. Sua Esséncia e sua
Prefiguragéig em:Sapientia Crucig (2003) 41-112p., O “Unico Sacrificio Perfeito”.

Sua Representacédo e Oferta sacrameetatSapientia Cruci$ (2004) 131-196). Aqui,
areflexao se concentra na Oragéo Eucaristica, ou seja, no significado sacrifical desta oragao
dalgreja.

6 Cf. DS 1751: “Se alguém disser que na missaad@derece a Deus um sacrififim
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um sacrificio no sentido verdadeiro e préprio”? Certamente,Grara

céo EucaristicaouAnafora’ que se realiza a obla¢éo do sacrificio. Por
iSSO é preciso explicar como esta oragéo da Igreja é realmente um sacri-
ficio, a saber, como é — em sua realidade mais profunda — a oferta do
sacrificio da Nova Alianca, que € o sacrificio da cruz de Cristo, ou seja,
como essa oracado € “o memorial da Pascoa de Cristo, a atualizacdo e a
oferta sacramental de seu Unico sacrificio na liturgia da Igreja, que é o
corpo dele?.

Dentro do conjunto de toda a Celebracéo Eucaristica, qual € a posi¢éo
da Oracdo Eucaristica? E a de sercordcdo e o apice da cele-
bracdo’®. A IGMR (n. 78) caracteriza esta oragdo como sendo

... centro e apice de toda a celebracao, prece de acao de gracas e santificacdo.
[...] O sentido desta oragéo € que toda a assembléia se una com Cristo na
proclamacao das maravilhas de Deus e na oblac¢éo do sacrificio.

Examinemos, entéo, esse centro e ponto culminante da celebracdo da
santa Missa. Veremos primeiro (l.) a caracteristica mais evidente da
Oracao Eucaristica, a saber, a de seramagéoe, como tal, um “sacri-
ficio de louvor e acao de gragas a Deus Pai”. Em seguida (Il.), examina-
la-emos em sua qualidade de “oracdo de consagracédo e oferta de péo e
vinho” e, portanto, dsacrificio ritual Este sacrificio, no entanto, s6 é
reconhecido em sua verdadeira identidade quando se reconhece nele o
memorial-sacramento da Pascoa de Crist@tualizacdo e oferta sa-
cramental do Seu sacrificio da cr{li.). Esta verdade nos levara, enfim
(. e 1V.), a refletir também sobre @articipacdo da Igrejano Sacri-
ficio de Cristo.

sentidd verdadeiro e propripou que oferecer ndondais do que nos dar Cristo por
alimentq seja anatema” (can. 1). Portanto, o fato de a santa Missa ser verdadeira e
propriamente um sacrificio € um dogma da fé catdlica — e nega-lo ou p6-lo em duvida seria
formalmente cair em heresia.

7O termo greganafora em uso entre os cristaos orientais, é particularmente indicado
para exprimir o carater sacrifical da Oragdo Eucaristica (cf. EnricaaMChe cos’e
I'anafora eucaristica?em:Divinitas 47 (2004) 43), uma vez qaeaforasignifica o ato
de levar para cima, elevar ao alma-férosignifica levar para cima, fazer subir; neste
sentido, portanto, oferecer. O prefexea-sublinha com vigor que a oragdo é enviada para
o0 alto, ou sejeglevadaa DeusAnéaforaé praticamente sinbnimo geosfora(= ato de
levar até alguém, oferecer).

8 Catecismo da Igreja Catolicgs Cat), n. 1362.

9 Cf. Cat.1352: “Com a Oracdao Eucaristica, oracédo de acdo de gragas e de consagracao,
chegamos ao coragéo e ao apice da celebracéo.”
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I. A Oracgéo Eucaristica como sacrificio de
louvor e acdo de gracas a Deus Pai

A Oracao Eucaristica €, em primeiro lugar, wracao. Nesta ora-
¢do — do inicio ao fim —, o sacerdote (bispo ou presbitero) fala a Deus
Pai, por Cristo, no Espirito Santo, em nome de toda a comunidade reunida
e de toda a Igrej&. Ele faz isto cumprindo a ordem que Jesus deu aos
Apostolos no Cenaculo: “Fazei isto em memoria de mir®of 11,24s;
Lc 22,19). O que fez Jesus? Ele rezou onagado de louvo(‘béncao”,
“bendicédo”)e acdo de gracas Deus Pai sobre o péo e, depois, também
sobre o calice com vinho (dfit 26,26s;Mc 14,22s;L.c 22,19s;1Cor
11,24s).

No contexto daquela ultima ceia de Jesus com os Doze — que, segundo
o testemunho dos Evangelhos sinéticos, foi uma ceia pascal —, Ele rezou
essa oracdo separadamente sobre o pao e sobre o célice com vinho. A
Igreja, no entanto, ndo demorou em unir essas duas ora¢cdes em uma so,
uma oracao mais longa, que é chamadautharistia “acédo de gra-
¢cast, em vez deeulogig “béncéo” (em hebraicdrrakah). Esta evo-
lucéo se realizou devido ao fato que a Igreja reconheceu claramente duas
coisas:

1) a ordem de fazer o que Jesus fez ndo se referiu a toda aquela ceia
(pascal), mas somentenavidade que Jesus nela introdu#ie que os
evangelistas narram, dizendo que Jesus tomou o p&o, rezou uma oragao
de acgéo de gragas (ou de “béncédo”, de bendizer, louvar) e entregou-o aos

10 Cf. IGMR 78, 30, 33. AGMR diz ainda que o sacerdote “associa a si 0 povo no
oferecimento do sacrificio a Deus Pai, por Cristo, no Espirito SA@MK 93).

1 Quanto a designacgéo desta oracao, os primeiros testemunhos cristdos que nos falam
dela chamam-na simplesmente dacharisti, isto €, “acao de gragas”. Por isto, também
0 péo e o vinho serdo chamadescharistid. Em seguida, com esta palavra sera designa-
do, como termo especifico, somente o pdo e o vinho consagrados. Dai surge uma outra
terminologia para indicar a Ora¢&o Eucaristica. No Oriente s&o os termos “anafora” e
“prosfora”, com os termos equivalentes nas vérias linguas. No Ocidente, a tradicao da
Igreja romana conhece uma sé Oragdo Eucarist@@on romanpque também é chama-
doPrex Prex mysticaCanon Praedicatiq (Sacrg Oratio, Praedicatio canonisCanon
actionis A palavra latinanlatio é o termo equivalente @maphora(cf. E. Mazza, Che
cos'’e I'anafora eucaristicg20).

2 A Celebragéo Eucaristica ndo é uma “repeticdo da Ultima Ceia”; cfaNndRr, O
dinamismo intrinseco da Celebragéo eucaristica e sua Expressao exerisapienta
Crucis 6 (2005) 140s.
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Apéstolos, dizendo que aquilo que Ele tinha nas Suas maos era o Seu Corpo
prestes a ser entregue por eles; e fez 0 mesmo em relagéo ao célice com
vinho, declarando que era Seu Sangue, como Sangue da Alianca, prestes
a ser derramado por eles e pela multiddo dos homens.

Essas duas orag¢des puderam, por issairséas em uma soeferin-
do-se tanto ao pao como ao calice. Deste modo temos o "rito verbal” da
Oracao Eucaristica como uma unidade e tendo consisténcia propria.

Quando o rito do péo e aquele do célice se tornaram um Unico rito, e a a¢do
de gracas se tornou um texto Unico, a ora¢édo de acao de gragas assume uma
importancia ainda maioe se torna unito com consisténcia préprijaim

rito verbal, que deixa para tras a sua fun¢éo originaria; de fato, no uso judai-
co, do qual o cristianismo é herdeiro, a oracéo de béncao serve para acom-
panhar seja o rito do célice seja aquele do pao para introduzir imediatamen-
te o ato de beber do calice e de comer o*pao.

Com esta observacao ja chegamos ao segundo ponto. A Igreja reco-
nheceu que

2) a oragdo de “béncdo” e acdo de gracas que Jesus rezou ndo era
simplesmente uma “béncédo” a maneira da “béncao” judaica a mesa
(berakah), referente ao péo e ao calice, mas eratonpeculiar de
Jesus

Nos relatos neotestamentarios da instituicdo da Eucaristia, nota-se o
emprego de outra palavra que a de “bénc&uilogiaou o verbo
eulogein, a saber, a palaveucharistia(acdo de gracags ou seja, o
verboeucharistein(dar gracag*4, que, por sua vez, tem como fundo
semitico-hebraico as palavrgadah/todliteralmente:confessar/con-
fissag*®. A este respeito, Jean Galot deu um explicagdo que nos parece
acertad&® Ele escreveu:

B E. Mazza, Che cos’é I'anafora eucaristica39s (nota 7). Lutero entendeu neste
sentido a celebracéo da “Ceia” (“Abendmahl”), como ele chamou a celebra¢éo da Eucaristia.

14 Nos relatos da instituicao da Eucaristia que Marcos (14,22) e Mateus (26,26) nos
fornecem, o verbo usado a respeito da oragdo pronunciada spioetd'abencoar”
(eulogeir), enquanto a oragdo sobrediceé caracterizada como “ac¢éo de gracas” (“tendo
dado gracgas” eucharistesgs Nos relatos de PauldCor15,24) e de Lucas (22,19s; cf.
22,17) encontramos somente o verbo “dar gragagtharisteii.

15 Cf. Cesare @aupo, Num s6 corpo. Tratado mistagdgico sobre a Eucar{stidum
s6 corpg, Sdo Paulo 2003, 280-282.

16 C. Graupo (Num s6 corpp152) pensa que “0 emprego alternativobdeak/

gvloyelv e deyadahtvyapioteiv’ poderia ser explicado com base na estandardizacéo
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Verifica-se [dentro dos textos do NT] uma evolug¢ao no vocabulario. A prin-
cipio, houve uma tendéncia para assimilar a oracao de Jesus a béncéo ju-
daica. A seguir, foi posto o acento sobre o que distinguia esta oracdo da
béncao, sobre o que fazia delaatmpeculiar de Jesyaacao de gracas

Parece que se deve admitir, como ponto de partida desta evolucdo, uma
novidade que surgia com Jesus, relativamente aos costumes judaicos. Houve
uma acao de gracas que ndo se podia reduzir simplesmente a uma’béncao.

Jean Galot lembra ainda que, na época pos-apostolica, Sado Justino
(séc. Il) fala do “alimento eucaristizado”, isto é, do péo e do vinho trans-
formados em corpo e sangue de Cristo, através da Oracdo Eucaristica,
isto é, através da oracao de acdo de gracas. Esta é, portanto, considerada
como sendo a oragdo que opera a consagracao, a mudanca do péo e vi-
nho no corpo e sangue do Senfor.

Tudo isso nos leva a perguntar: Em que consiste a diferenca entre a
acao de gracade Cristo (e da Igreja, cumprindo a ordem de Cristo) e a
simples ‘béncad (bendizer, louvar a Deus) judaica e cri%?aOu, po-
demos dizer, em que consiste a distingdo entre o “louvor” e a “acéo de
gracas”? Galot vé uma diferenca fundamental ou especifica no seguinte:

O louvor de Deus da testemunho de um tipo de afeicdo que nao procura
diminuir as distancias, e sim acentua-las ainda mais pela celebragéo das
maravilhas divinas.

Pelo contréario, a acao de gracas supfe a aproximac¢ao entre Deus e 0 ho-
mem [como se realizou da maneira suprema na Encarnacgéo do Filho de Deus];
ela surge quando o acento é posto na comunh&o, nas rela¢des de intimida-
de, em que a sensibilidade aos beneficios recebidos suscita espontanea-
mente o0 “muito obrigado®

rabinica da terminologia da oracéo judaica. Com efeito, os rabinos estabeleceram que todo
formulario oracional se abrisse com a eulogia inidaridito égu, Senhor Deus, rei do
mundo”. Por conseguinte, segundo Giraudo, o fato do emprego, nos relatos institucionais
da Eucaristia, ndo somente do vegbitbgein(mas também do verteaicharistein “pode-

ria explicar-se com uma de duas hipo6teses: ou que no tempo da redacdo dos escritos
neotestamentarios a estandardizagéo judaica ainda era relativamente fluida, ou que os
autores neotestamentarios tinham entendido tomar distancia da estandardizega&/em
gvloyelv € encaminhar assim uma nova estandardizacao crisgad&hévyapioteiv”

(ibid.). Neste ultimo caso, porém, somos levados a perguntar: por que isso?

17 Jean GLoT, O Coracgdo EucaristicdSao Paulo 1986, 56 (grifo nosso).
18 |p., ibid., 57.

1% Quanto a “béngao” cristd, cf., p. ekf,1,3.

20 J. GuLor, ibid., 60.
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Agradecer é penetrar mais profundamente no aconchego de um amor que é
oferecido. E emprenhar-se na permuta que Deus quis estabelecer aproxi-
mando-se dos homens. Estes reconhecem a bondade, cujos efeitos sentem
e, dizendo muito obrigado, respondem com uma homenagem de amor. Por
meio da acao de gracagvolvem a Deus alguma cojsalos seus benefi-

cios. Ha na gratiddo a consciéncia de poder agradar a Deus com o “muito
obrigado”, de causar-lhe alegria,afd@regar-se a elpelo dom recebido. A
pessoa tem tanta certeza da proximidade e benevoléncia de Deus que, em
troca,faz-lhe a oferta de si mesnja.]

A acdo de gracas acentueeaiprocidade no amor muatudlos j& notara-

mos uma reciprocidade na béncéo, pelo vinculo existente entre a béncao
gue desce de Deus sobre os homens e a que sobe dos homens para Deus
em seu louvor. A acdo de gracas também implica a graca que vem de Deus.
Mas o especifico da gratiddo € que nela se tem consciémidaalguma

coisa a Deus...] A acdo de gracas tende a levar até o extremo o amor na
comunhag!

Ora, em Jesus devia manifestar-se a mais perfeita e integral acéo de
gracas, e isto, nos dois aspectos fundamentais da acdo de graeas: no
conhecimentalo dom recebido e faomenagenprestada em retribui-
¢do pelo dom recebido.

A consciéncia de receber tudo do Pai € um dos dados mais impressionan-
tes do comportamento de Jesus. Pode-se afirmar que € a sua caracteristica
mais fundamenta®.

Reconhecer constantemente o dom do Pai ja pertence a atitude de acéo de
gracas. A palavra “reconhecimento” implica, em primeiro lugar, o discerni-
mento dos beneficios recebidos. Jesus achava-se continuamente em esta-
do de reconhecimento.

O outro aspecto da acao de gragas € constituido pela homenagem prestada
em retribuic&o por tudo o que se recebeu. Ora, entre todos os que déo gra-
¢as pelos beneficios divinos, Jesus € o Unico que tem a capacidade de, em
homenagenretribuir tanto quanto recebeu. Ele recebeu tudo do Pai, e tudo

Ihe restitui. Com sua a¢éo de gracgas, oferece integralmente ao Pai o que
este lhe dera, de tal sorte que hé paridade entre a graca recebida e a acéo de
gracas®

Esta constatacdo é de uma importancia capital, exatamente em vista

2 p., ibid., 61 (grifo nosso).
22p., ibid., 62.
% p., ibid., 63 (grifo nosso).
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da compreensao do sacrificio de Cristo, 0 “Unico sacrificio perfeito” (cf.
Cat. 2100), e da sua presenca na e pela Oracdo Eucaristica. Jean Galot
escreve com razéo:

Importa frisar que estamos longe de uma acao de gragas que se limite auma
palavra de agradecimento. A acdo de gracas empenha toda a pessoa de
Jesus no dom que faz de si mesmo ao Pai. Jesus ndo reteve para si mesmo
nada do que o Pai Ihe devéerece ao Pai tudo o que tem e tudo o qug €]

Por conseguinte, nds discernimos em Cristo o ideal da acéo de gragas, 0

cume absoluto que ela pode alcancar. Pelo fato mesmo de ser o Filho, ele

pode equiparar-se na sua homenagem de gratiddo ao amor que o Pai lhe
dedicou, e oferecer-lhe sem reservas tudo o que recebeu da sua bondade.
S6 o mistério da encarnagao torna possivel uma acéo de gragas tagperfeita.

Considerando tudo isso, podemos ja reconhecer uma primeira razao por
gue a Oracao Eucaristica € um sacrificio: a agdo de gracas, levada a
perfei¢do ultimaimplica a oblagdo da pessoa a Deus Oracao Euca-
ristica & unsacrificio, porque € umaracgéo de acao de gracasDeus.

Esta andlise da “acdo de gragas”, exposta por Jean Galot, é profunda
e bem fundamentada. No entanto, convém acrescentarmos algumas con-
sideracdes, primeiro a respeito da concepcéo do “louvor” e da “acdo de
gracas” e da sua conexdao. A rigor, o louvor e a acdo de gracgas se distin-
guem entre si. O que é o louvor, o Catecismo da Igreja Catdlica (n. 2639)
0 explica bem:

O louvor é a forma de oracéo que reconhece o0 mais imediatamente possivel
gue Deus é Deus! Canta-o pelo que Ele mesmo €, da-lhe gldria, mais do que
pelo que Eldaz por aquilo que EIE.

Por isso mesmo, o louvor é, como tal, a forma de oragéo mais sublime:
reconhece “o0 mais imediatamente possivel” a infinita grandeza e perfei-
¢éo de Deus, Sua superioridade e soberania absoluta, refere-se em pri-
meiro lugar ao que Deuse ndo ao que Elfaz para nés. Mas o louvor
ndo deixa, de modo algum, de ter como objeto aquilo que Deus faz bene-
ficiando as Suas criaturas, a comegar pelo préprio ato de fazé-las existir.
Ora, Deus ndo apenas realiza obras de bondade, amor, néas [kt
pria bondade¢ o préprio amor. Se, portanto, o louvor se refere direta-
mente a Deus como Bondade, Amor, Sabedoria infinita, ndo pode deixar
de se referir as manifestagfes concretas, as obras de bondade, de amor

% p., ibid., 63s (grifo n0sso0).
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e sabedoria divinos: o louvor é bendizer, cantar as obras maravilhosas de
Deus. Com efeito, “narrar as maravilhas de Deus é louva-ilias,

nao é jddompara noés o préprio fato de Deamdstir? de Elesero que de

fato é: Deus, infinita Bondade, Amor, Sabedoria, etc.?

No entanto, é verdade que o louvor acentua a grandeza, a transcen-
déncia, a superioridade e, portanto, a distancia entre Deus e as criaturas.
Contudo, acentuando a grandezddadadedivina, chegamos a carac-
teristica — mais acentuada, ou melhor, diretamente visada na atitude da
acao de gragas —domque Deus faz de Si mesmo a nés, dgoBormi-
dade dacomunhaoque estabelece entre Si e nés. Deste modo se vé
gue, embora o louvor e a acéo de gracgas se distingam, estédo intimamente
unidos, ndo se contrapfem mas se complementam; enfim, séo
inseparaveis. O louvor se refere, o0 mais imediatamente possivel e em
primeiro lugar, aserinfinitamente perfeito de Deus, mas passa também
— como que naturalmente —@srasde Deus, aos dons que Deus nos
da, ou melhor, ao dom que o préprio Deus é para nés (no Seu ser e agir).

A acéo de gracgas, por sua vez, se refere imediatamentarade
Deus a nds, ao que Défag para nds, mas pode também chegar a reco-
nhecer que o préprio fato de Deags (existir) — em toda a Sua perfeigdo
infinitamente transcendente, que é perfeicdo do seraendg dabon-
dade— édomradical para nés, pelo qual agradecemgsitfas agimus
tibi propter magnam gloriam tuah+- “nds vos damos gragas por vos-
sa imensa gloria’®

Louvor e acéo de gragas, por isso mesmo, vao juntos. Da “maravilha”
de toda a economia da salvacao, sobretudo da vida e do mistério pascal
de Jesus Cristo, brota o louvor e a acéo de gracas dugfaaeleva-
mos a Deus. Isto devemos levar em consideracdo ao falar de “Oracéo
Eucaristica” ou de “Eucaristia” como nome para toda aquela celebracéo
pela qual cumprimos a ordem de Jesus: “Fazei isto em meméria de Mim”.
Trata-se de uma estandardizacdo cristd, comparavel a estandardizacao
judaica de “béncao’bfrakah). Por isso, ndo se deve restringir o signifi-

% Cf. Liturgia Horarum Hebdomada IV, Feria Il, ad VesperaBomini res gestas
narrare, laudare es(Cassiodorus)”.

% Neste hino de louvor da liturgia latina (“Gléria”), a palavra “gléria” pode, sem
davida, significar diretamente “o esplendor do Deus presente”, do Deus que Se nos
comunica, manifesta, portanto, do Deus que realiza o dom de Si mesmo a nds. No entanto,
radicalmente essa “gléria” ndo deixa de referir-se ao queDeus
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cado de “Eucaristia” a “acdo de gracas”, “agradecer”. A “Eucaristia”
crista éconfessarDeus (conforme a matriz hebraica do par semantico
eucharistein/eucharistiayadah/tody, isto é,louvar, bendizer, agra-
decera Deus por Sua exceléncia divina, pelas maravilhas do Seu amor e
misericordia na criacdo e historia da salvagéo, sobretudo pelo mistério
pascal de Jesus Cristo, com a efusé@o do Espirito Santo, como também,
neste contexto, a “Eucaristia” ndo deixa de incluiorfissdo do peca-

do, da infidelidade humana, mas a luz do amor fiel de Deus, isto é, ao
confessar a maravilha do amor misericordioso de Deus em Jesu$§’Cristo.
Além disso, também s(iplica e intercessaoestao presentes na “Euca-
ristia” crista. Por isso afirma o Catecismo da Igreja Catdlica (n. 2643):

A Eucaristia contém e exprime todas as formas de oracéo. E a “oferenda
pura” de todo o Corpo de Cristo “para a gléria de seu Nome” (cf. Ml 1,11);
segundo as tradi¢cdes do Oriente e do Ocidente, ela é “o sacrificio de louvor”.

Na verdade, pode-se dizer que o “louvor integra as outras formas de
oracdo e as leva Aquele que € sua fonte e termo final: ‘O Gnico Deus, 0
Pai, de quem tudo procede e para quem nés somos feitos’ (1Cor 8,6)”
(Cat. 2639).

Assim, a Oracao Eucaristica é verdadeiramente um “sacrificio de lou-
vor”, como diz o Canon RomaffoNa linha da espiritualiza¢do do con-

27 Cf. C. Graupo, Num sé corpp281: “Efetivamente, o hebraigadah referido a um
termo de culpabilidade, significa que o vassalo orante confessa seu pecado; referido a
Deus, significa que o parceiro humano confessa seu Senhor. Ndo se trata, contudo, de duas
confissdes distintas, enquanto as duas conotagfes se implicam mutuamente segundo 0s
recursos teoldgicos da tipologia de alianca.”

Pode-se encontrar, até mesmo, na Oracdo Eucaristica aquela dimenséo da acéo do
Espirito Santo, Espirito da Verdade, que Jesus chamou de “convencer o mundo quanto ao
pecado”, ou seja, “estabelecer a culpabilidade do mundo a respeito do péoaéB);
cf. A. ScHvemann, Eucharistie. Sakrament des Gottesrejchreiburg 2005, 246-249
(original inglésThe Eucharist. Sacrament of the Kingd®aw York 2003). Este tedlogo
e sacerdote ortodoxo exp8e seu pensamento da seguinte maneira: “Sobretudo e em primei-
ro lugar, a Igreja estabelece a culpabilidade do pecado atravésgasde gragador
este meio ela reconhece a ‘forga vital’ do mal, a origem do pecadaramaiad&o, como
uma queda do homem para fora do ‘louvar, glorificar, bendizer, da acéo de gragas e
adoracgdo’ [...] Nao dar gragas € a raiz e forca motriz dagobkrbaem que todos os
mestres da vida espiritual [...] reconhecem o pecado, que arrancou 0 homem de Deus. [...]
A soberba op6e-se a acéo de gracas como ingratiddo, porque brota da mesma raiz. Ela é
uma outra resposta, resposta contraria, ao mesmo dom” [ao qual a acéo de gracas respon-
de] (bid., 246s).

28 “pro quibus tibi offérimus: vel qui tibi 6fferunt hoc sacrificium laudis”.

118



ceito de sacrificio — ou seja, do aprofundamento da concepc¢éo do que seja
o verdadeiro sacrificio —, encontramos ja no Antigo Testamento a idéia
do “sacrificio de louvor (‘confissédo’)", a saber, o sacrificio que se realiza
com apalavradirigida a Deus, com aragéda? No Novo Testamento,

a Carta aos Hebreus diz dos cristdos: “Por meio d’Ele (Jesus) ofereca-
mos continuamente a Deus sacrificio de louvolavaeépwpey Buciav
aivécemg), a saber, éruto dos labioggue confessam o Seu nomelh(
13,15). O Apostolo Pedro fala dsdcrificios espirituais(mvevpotikol

Busiar), que sé@o agradaveis a Deus e devem ser oferecidos pelo povo de
Deus (“um sacerddcio santo”), “por meio de Jesus Crigfed2,5); nisto

se proclamam “as grandezas daquele que das trevas vos chamou para a
Sua luz admiravel”iPd 2,9). O Apdstolo Paulo, por sua vez, exorta 0s
cristdos a realizarem o “culto espiritual”, “razoavetfi Loyiknv
hatpeiav; Rm12,1), isto é, o culto que é conformewdgoc®®, ou o culto

“de palavra(s)™, realizado através da palavra.

Eis, portanto, o sacrificio dos cristdes) contraposi¢do aos sacrifi-
cios cruentogde animais) dos pagaos e do culto judaico no Templo: o
“sacrificio de louvor e agéo de gragas” como “fruto dos labios” (= pala-
vra) dos que glorificam a Deus. Neste sentido, Clemente de Alexandria
(140/150-211/215) da a seguinte explicacdo do sacrificio da Igreja: “O
sacrificio da Igreja é a oracao (palawéyoc) enviada ao alto como in-
censo por almas santas, juntamente com toda a néaiiew¢) que no
sacrificio € manifestada a Del#8"Ou ainda: “... prestamos culto a Deus
pela oracao, e este sacrificio 6timo e santissimo oferecemos a Deus com
justica...”?® Tertuliano, contemporaneo de Clemente (por volta de 150—

2 Cf. S150,14.23; 116,17; c51 119,108 (“a oferta de minha boca”). No Salmo 50,
Deus diz a Israel que Ele ndo precisa dos animais que este Lhe oferece em sacrificio:
“Acaso comeria Eu carne de touros, e beberia sangue de bodes?” (v. 13). Dai a exortacao:
“Oferece a Deus usacrificio de louvofconfissdphebraicotodd LXX: Bucia aivéceng)

e cumpre teus votos ao Altissimo”.

30Cf. G. KTTEL, Moyixdg, em b. (ed.),Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament
vol. IV, Stuttgart-Berlin-Kéln 1990, 145-147.

31 Cf. Enrico Mazza, L’eucaristia come sacrificio nella testimonianza della tradizione
anaforicg em b. (ed.),L’idea di sacrificio. Un approccio di teologia liturgiogtti del
Convegno “L'idea di sacrificio: un approccio di teologia liturgica” Trento 23-24 maggio
2001), Bologna 2002, 141.

32 CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Stromata VI, 6 (32,4): PG 9, 444
%p.,ibid., VII, 6 (31,7): PG 9, 444 Quanto a concepc¢ao deagdo como sacrificio
pode-se ver, particularmente, as homilias mistagogicas de Teodoro de Mopsuéstia e a
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223/225), diz da oragéo crista (com referéncia 4,23 e2 Cor 3,17):
“Esta é a vitima espirituahfstia spiritali§, que aboliu os sacrificios
antigos”3*

Este é o “sacrificio de louvor”, o “culto espiritual” dos cristdos. Porém,
como j& nos mostrou a andlise da “acéo de gragas” que Jean Galot nos
ofereceu — isto é: a acdo de gragas implica o dar algo a Deus em troca,
devolver algo a Deus, afinal, fazer-Lhe a oferta de si mesmo —, o que é
oferecido a Deus néo basta ser apenpalavra, uma oragdo. Sem
davida, o culto é “espiritual”, realiza-se pelo “Espirifaiéumadivino®,
pelo “Espirito de Cristo® e pelo “espirito” humarié, pela mente, com a
razao, de modo “razoavel”, em conformidade comtwmwc (Rm12,1:
logiké latreig, mas o Apdstolo Paulo esclarece aos cristdos em Roma
gue seu “culto espiritual” deve consistir em que “oferegagsos cor-
pos (ta cpata vumv) como sacrificio vivo, santo e agradavel a Deus”
(Rm12,1). Isto significa que se devem oferecer a si mesmos (como Vi-
VOsS, santos, agradaveis a Deus) em sua existéncia concreta, corporal,
incluindo, portanto, a dimenséo corporal do selds@uem oferece e 0
gue é oferecido (o sacerdote e a vitima) se identificam. Pensando no “sa-
crificio de louvor”, “fruto dos labios”, poder-se-ia dizer que eles devem

tradicdo anaforica alexandrina; cf. EadMa, Il tema del sacrificio nelle mistagogie della

fine del quarto secoldAnnali di storia dell’esegesi (Atti del convegno di Sacrofano), 19
(2002) 167-199;d., L’eucaristia come sacrificio nella testimonianza della tradizione
anaforicg 117-154. “Na tradigdo [anaforica] alexandrina, o que se oferece é a oracao de
acdo de gragas, e a oragdo eucaristica inteira € concebida como sacrificio agradavel a Deus
e ato de culto”, B., ibid., 151]). No entanto, como logo em seguida vamos ver, esta
concepgado ndo abrange a totalidade do contetido ou sentido da Oragao Eucaristica: este é
constituido também pela oferta de pao e vinho. E o que se pode constatar também nas
antigas anaforas: “A tradigao siro-oriental tem ambos os elementos vistos nas duas tradi-
¢Oes precedentes [= alexandrina e antioquena], ou seja, a oferta da oragao e a apresentacéo
do pdo e do vinho diante de Deus. Também os mais antigos testemunhos do Canon
romano tém o testemunho de ambos os elementos. Nos textos mais antigos prevalece a
influéncia da concepgéo alexandrina que, depois, desaparecera para deixar somente o tema
da oferta do p&o e do vinho’b(] ibid., 151).

3 TerTULIANO, De oratione28: PL 1, 1302.
% Cf.Hb 9,14;Rm5,5; 8,9.
% Rm8,9.

$7Cf.Rm1,9: “... presto um culto espiritual”; literalmente: “um culto em meu espirito
(pneuma’.

3% Cf., quanto a interpretacéo deste versiculo: Heinehi®, Der Romerbrie{Herders
Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, VI), Freiburg im Breisgau 1977, 350-358.
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oferecer-sa si mesmogo seu ser, a sua vida concredttpvésda sua
palavra emsua palavra, que, alias, manifesta o seu ato de amor pelo qual
aderem a Deus, reconhecem-no como Deus, dizem o “sim” a Ele e a Sua
vontade, conforme a aplicacéo do Salmo 40,7-9 a Cristélleihd,5-9:

“Eis que eu vim para fazer a tua vontade”. No entanto, oferecer-se a si
mesmo — em sua existéncia concreta neste mundo, como ser de dimen-
sao corporal -Aa palavraque a pessoa humana dirige a Deus néo é ain-
da tudo. Aqui é significativo que a Carta aos Hebreus cite o0 Salmo 40 na
versao grega, que diz: “Tu, porém, formaste-mecamd’ (em vez de
“abriste 0 meu ouvido”); como também é esclarecedor o fato de a mes-
ma Carta terminar a interpretacéo, dizendo: “E gragas a esta vontade é
que somos santificados pelferenda do corpde Jesus Cristo, realiza-

da uma vez por todasHp 10,10).

De fato — voltando agora ao evento da Ultima Ceia, origem e norma
para a Oracao Eucaristica da Igreja —, a oferta que Jesus fez de Si mes-
mo ao Pai no Cenaculo ndo consistiu apenas enotagaode louvor e
acao de gracas a Ele, ndo consistiu apenas enpalmaade acdo de
gracas, mas consistiu — realmente, embora antecipadamente, como um
sinal profético e dando-manifestando o sentido da Sua paixao e morte na
cruz — naentrega de Si mesmogom todo o Seu secomtudo que
Ele ¢ alma e corpgao Pai Assim também, quando fazemos o que Jesus
nos mandou fazer, ndo somente elevamos uma oracéo a Deus. Se se res-
tringisse apenas a uma oracao, ndo haveria um sacrificio no sentido pro-
prio e estrito da palavra. Seria um sacrificio apenas no seamtigm
Pois, para haver um sacrificio no sentido estrito, o0 dom oferecido deve
sersubstancial deve-se realizar umiom substancial

Il. A Oragéo Eucaristica como  sacrificio ritual : oracao de
consagracao e oferta de p&o e vinho

Aqui, portanto, surge a questdo do que seja um “sacrificio”. Nao se
trata, evidentemente, de elaborar um determinado conceito de sacrificio
e, entdo, “encaixar” nele o evento da instituicdo da Eucaristia, bem como
o0 evento da cruz do Gélgota; ou seja, ndo se trata de querer entender estes
eventos a luz de um conceito previamente elaborado (a partir da histéria
das religides ou da teologia dos sacrificios no Antigo Testamento). Pelo
contrario, o que vem a propdsito € uma compreensédo de “sacrificio” a
partir de uma reflexdo sobre o evento do Gdlgota e do Cenaculo. Com
certeza, se queremos saber o que é um sacrificio no sentido estrito, deve-
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mos refletir sobre o que foi 0 “Unico sacrificio perfe#Q’isto &, aquele
evento que chamamos “sacrificio da cruz de Cristo”, que foi elucidado
nesta sua caracteristica de “sacrificio” por aquilo que Jesus disse e fez
na instituicdo da Eucaristia. Essa refle¥ame levou a seguinte descri-
¢éo ou definicdo do que é um sacrificio:

O sacrificio € unato de amor a Deus, pelo qual a pessoa humana se entre-

ga a si mesma, em adoracgéo, a Deus, realizando um dom substancial, para
entrar em comunh&o consumada com“Ele

Na Sua Pascoaque de fato € o Seu sacrificio da cruz, Jesus realizou
todos os elementos desta defini¢cdo, e de maneira perfeitissima. Sua pai-
xao e morte foi um ato de amor perfeito a Deus, ato pelo qual Ele Se
entregou a Si mesmo, em adoracao, a Seu Pai Celeste; entrégeu-Se
teiramentecom todo 0 Seu s@lma e corppa Deus Pai, e assim passou
deste mundo para o Pai, entrou na comunhao consumada ctrilele.
de fato, realizou umdom substanciél entregou-Se, com tudo o que Ele
€, a Deus. Esta foi a realizacao perfeita do “dom substancial” que é exi-
gido para que haja um sacrificio em sentido préprio e estrito.

Este ato supremo de amor ao Pai, para a nossa salvagéo (por isso, tam-
bém ato de ama né9, padecendo e morrendo por nés na cruz, nao foi
um sacrificio ritual, ndo foi um rito (“sacrificio exterior”) que expressasse
uma oferta interior (“sacrificio interior”), mas foiraalidade essencial
do que é um sacrificem toda a sua perfeicando precisou de um rité.

1. O perfeito sacrificio ritual da Eucaristia

No Cenaculo, porém, Jesus instituiu sewrificio ritual, empregando
para iss@&o e vinhqg e o fez “para deixar a Sua esposa muito amada, a
Igreja, umsacrificio visivel- como o exige a natureza humaffaDe

%9 Cat. 2100.

40Cf. N. THANNER, O “Unico Sacrificio perfeito”. Sua Esséncia e sua Prefiguragio:
Sapientia Crucigl (2003) 41-112, particularmente 52-77.

41Cf. ibid., 52.

“2Em alma e corpo, espiritualmente (af.23,46: “Pai, em tuas maos entrego o meu
espirito”) e corporalmente (ressurreigdo e ascensao).

4 Cf., no final deste artigo, a observacgao sobre a questao da definigdo do que é realmen-
te um “sacrificio”.

44 ConciLlo be TRenTo: DS 1740; cfCat. 1366.
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fato, a Oracao Eucaristica — pela qual a Igreja retoma a oragéo de louvor

e acao de gracas de Jesus ao Pai e prolonga-a pelos séculos afora — é
uma oracao dirigida a Deus Pai, sim, reas referéncia ao pao e ao

calice com vinhaolocados no altar. Estes dons sé@o o sinal exterior da
nossa acao de gragas a Deus, a expresséo simbdlico-real da entrega pes-
soal a Deus na oracgédo de louvor e acdo de gfagasdemos citar a

este respeito o Catecismo da Igreja Catélica (n. 1333):

Encontram-se no cerne da celebrac¢éo da Eucaristia o p&o e o vinho [...] Fiel
a ordem do Senhor, a Igreja continua fazendo, em sua memoria, até a sua
volta gloriosa, o que ele fez na véspera da sua paixdo: “Tomou o pao..."
“Tomou o célice cheio de vinho...” Ao se tornarem misteriosamente o Cor-
po e 0 Sangue de Cristo, 0s sinais do pao e do vinho continuam a significar
também a bondade da criagdo. Assim, no ofertério, damos gracgas ao Cria-
dor pelo péo e pelo vinHé fruto “do trabalho do homem”, mas antes “fru-

to da terra” e “da videira”, dons do Criador. A Igreja vé neste gesto de
Melquisedec, rei e sacerdote, que “trouxe péo e vinho” (Gn 14,18), uma
prefiguragcdo da sua prépria oferta.

O Catecismo lembra o sacrificio de Melquisedec como prefigura do
sacrificio que a Igreja oferece, cumprindo a ordem que Jesus deu ho
Cenaculo. De fato, na Carta aos Hebreus e no Salmo 110, referindo-se
ao Messias, Jesus mesmo é chamado “sacerdote segundo a maneira de
Melquisedec” Hb 6,6;S1110,4). Ora, como Jesus é sacerdote segundo
a maneira de Melquisedec, senéo por aquilo que fez na Ultima Ceia e
mandou a Igreja fazer: o Sacrificio eucaristico do péo e do vinho? Igual-
mente, desde o século I, é habitual ver-se no Sacrificio eucaristico o cum-
primento da profecia de Malaquias (1,11), que fala de um sacrificio ofere-
cido “em todo lugar” (portanto, ndo apenas em Jerusalém) e “entre as
nacdes”. No texto hebraico, a palavra usada-hg significa um sacri-
ficio de alimentg ndo, portanto, um sacrificio cruento (de animais). A
traducéo grega “dos Setenta” diz: “sacrifipiaro’. 4

Sto. Irineu, pelo ano 200, deu a este respeito a seguinte explicacao:

4 Cf. Walter Kasper Sakrament der Einheit. Eucharistie und Kircl@eiburg im
Breisgau 2004, 93: “sie [die Gaben von Brot und Wein] sind gleichsam realsymbolischer
Ausdruck der im Dank sich personal aussprechenden Opfergesinnung”.

4 Cf. S1104,13-15.

47 A Oracao Eucaristica Ill refere-se a essa profecia de Malaquias, aplicando-a ao
Sacrificio eucaristico: “... ndo cessais de reunir o vosso povo, para que vos ofereca em toda
parte, do nascer ao pér-do-sol, um sacrificio perfeito.”
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Dando também aos seus discipulos a ordem de oferecerem a Deus as
primicias das suas criaturas, ndo porque precisasse, mas porque eles ndo
se mostrassem inoperosos e ingratos, [Jesus] tomou o pdo que deriva da
criacdo, deu gragas, dizendo: “Isto é o meu corpo”; do mesmo modo tomou

o calice, que provém, como n@s, da criacdo, o declarou seu sangue e esta-
beleceu a nova oblagéo que a Igreja recebeu dos apostolos e que, no mun-
do inteiro, ela oferece a Deus que nos da o alimento, como primicias dos
dons de Deus na Nova Alianta.

Esta oblagédo, s a Igreja a oferece, pura, ao Criador, oferecendo-lhe com
acido de gragas o que provém de sua crifigio.

Também S&o Cipriano (séc. ll) diz que Jesus ofereceu na Ultima Ceia
a Deus Pai um sacrificio, “o0 mesmo que Melquisedec ofereceu, isto &,
pao e vinho, a saber, seu corpo e seu sartgue”.

Enfim, podemos deixar-nos conduzir pelo Catecismo da Igreja Catéli-
ca, que explica aontinuidadedo Sacrificio eucaristico com os sacri-
ficios da Antiga Alianga e, em geral, com os sacrificios na historia das
religides, como tambémradical novidade que, alias, também ja foi
indicada nos textos acima citados de Sto. Irineu e S&o Cipriano.

A apresentacdo das oferendas ao altar assume o gesto de Melquisedec e
entrega os dons do Criador nas maos de Cristo. E ele que, em Seu sacrificio,
leva a perfeicdo todos os intentos humanos de oferecer sacrificios.
(Cat.1350)

Ao fazermos isto [= cumprindo a ordem do Senhor, celebrando o memorial
do Seu sacrificiopferecemos ao Paique Ele mesmo nos deu: os dons da
Sua criagdo, o pdo e o vinho, que pelo poder do Espirito Santo e pelas pa-
lavras de Cristo se tornaram o Corpo e 0 Sangue de C@isto1857)

Jesus, portanto, ofereceu no Cenaculo um sacrificio, ao tomar em Suas
maos (e elevar) o pao e, depois, o célice, rezando uma oracao de louvor e
acdo de gracas (@rakah oracdo de “béncéaef) sobre eles e, assim,
os ofereceu ao Pai celesta\Nisto consiste aontinuidadecom os sa-

“8 |riNeu, Adversus haeresedV, 17,5: PG 7, 1023 Em seguida, Irineu cita a ja
mencionada profecia de Malaquias (em portuguéed pe LiAo, Contra as heresias
Paulus, Séo Pauf@995, 418s).

49 |p., Adv. HaeresedV, 18,4.
%0 CipriaNO, Ep. 63 4: PL 4, 376; cf. ibid.: PL 4, 37P; Ep.63, 9: PL 4, 381

%1 O Catecismo da Igreja Catolica diz a este respeito: “Jesus instituiu a Sua Eucaristia
dando um sentido novo e definitivo a béngéo do Pdo e do Calice” (n. 1334).
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crificios no judaismo e em outras religides, a saber: no fato de se tratar de
um sacrificioritual (com pao e vinho).

Antes de falarmos dadical novidadeno Cenaculo, com relagéo aos
sacrificios rituais em geral, convém deixar aqui uma consideracao sobre
0 rito que, na Liturgia eucaristica, precede a Oracao Eucaristica: a apre-
sentacado das oferendas ou o ofertério. Com efeito, € este rito que mani-
festa particularmentecantinuidadecom os sacrificios da humanidade,
que s6 em e por Jesus Cristo puderam e podem alcancar a perfeicao (cf.
Cat.1350, acima citado). Naquele tempo, Jesus “tomou um p&o”, “tomou
um cdlice (com vinho)'istoindica que comecou a realizar um sacrificio
ritual. Agora, na liturgia eucaristica, n6s tomamos pé&o e vinho e os leva-
mos ao altar, e o sacerdote, com um gesto de elevacao e palavras de
“béncgéo” (bendizer, agradecer; Chat. 1333, acima citado) e de oferta
(“offérimus”), coloca-os sobre o altar. Deste modo reassumimos, de al-
guma maneira, todas aquelas oblac¢des e sacrificios pelos quais 0s homens,
tanto no Antigo Testamento como também, em geral, nas diversas reli-
gibes, procuraram e ainda procuram prestar o culto devido a Deus e en-
trar em unido com Ele. Agora, porém, isto €, na Celebragéo Eucaristica,
essa agdo simbdlica, na qual se exprime e se concretiza sensivelmente a
entrega espiritual que a pessoa faz de simesma a Deus (“corpo” e “alma”
do sacrificio), atinge o seu fim, que, antes da vinda de Cristo e da institui-
¢cao da Eucaristia, era incapaz de alcancar. Isto ocorre devido a uma ra-
dical novidade que Jesus realizou no Cenaculo.

Estaradical novidadeesta no fato de que Jesus mudou o pé&o e o vi-
nho no Seu corpo e Seu sangue. O péo e o vinho que Ele oferece ao Pai
saoEle mesmg Seu corpo e sangu®do o Seu serO dom substan-
cial oferecido a Deus é o préprio Sacerdote, que, portanto, ao oferecer 0s
dons da criacdo de Deus (péo e vinho), Se ofer&@iemesma Deus,
pois muda esses dons na Sua propria substancia. Estas oferendas de pao

52 Numa férmula litirgica bem antiga que se encontra em varias Oracdes eucaristicas
galicanas assim como, de modo semelhante, na liturgia mozarabe e ambrosiana, se diz
expressamente que Jesus ofereceu no Cenaculo um sacrificio (de pdo e vinho): Imediata-
mente antes do relato da instituicdo, o sacerdote diz: “Qui formam sacrificii perennis
instituit, eam primus obtulit et a nobis iussit offerri: qui pridie quam pateretur ...” (“Ele
instituiu a forma do sacrificio perene, ofereceu-o primeiro e ordenou que fosse oferecido
por nos..."). Cf. Klaus @vBer, Sacrificium Missae. Zum Opferverstéandnis und zur Liturgie
der Fruhkirche Regensburg 1980, 25.
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e vinho, no entanto, representam toda a criac&o. Por isso, o Catecismo da
Igreja Catolica (n. 1359) pode dizer:

No sacrificio eucaristico, toda a criagdo amada por Deus é apresentada ao
Pai através da Morte e da Ressurrei¢éo de Cristo. Por Cristo, a Igreja pode
oferecer o sacrificio de louvor em acéo de gracas por tudo o que Deus fez

de bom, de belo e de justo na criacdo e na humanidade.

O Sacrificio eucaristico é, portanto, de um ladosaurificio ritual,
para o qual é caracteristico o uso de alguma oferenda-vitima (uma subs-
tancia) que nao se identifica com o sacerdote que a oferece, e assim existe
a distingé@o entre o sacrificio interior e o exterior, sendo este a expresséo
visivel do sacrificio interior, espiritual, invisivel. Por outro lado, o sacrifi-
cio de Jesus no Cenaculo ultrapassaerainfinitamente todo e qual-
quer sacrificio ritual : haidentidadereal, substancialentre a oferenda
e a pessoa que a oferece pessoa verdadeira e imediatamente se ofe-
rece a si mesma. Se — como de fato é o caso — ndo deixa de ser também
sacrificioritual, € sé pelo fato de que Jesus Se oferece a Si ns&HEMo
as aparéncias das oferendas de péo e vinho

O Concilio de Trento exprimiu este dado singular com as seguintes
palavras:

Declarando-se constituido “sacerdote eterno segundo a ordem de
Melquisedec”pfereceu a Deus Pai seu corpo e sangue sob as espécies de
pao e vinhpe, sob 0s mesmos sinais, deu aos apostolos [...] para que o
recebessem e, com as palavras: “Fazei isto em meu memorial” etc., ordenou-
Ihes a eles e a seus sucessores no sacerdocio que o oferecessem, como a
Igreja catdlica sempre entendeu e enskiou.

Por conseguinte, quanto a Jesus mesmo, é evidpatiegdodo Seu
sacrificio no Cenaculo, embora este ndo deixe de ter, de alguma maneira
real, a caracteristica de sacrificilmal. Mas, quanto a nds, que celebra-
mos a santissima Eucaristia? A esta pergunta responderemos mais tarde,
guando também examinaremos a conexao entre Cenaculo e Golgota,
conexdao esta que é essencial para a compreenséao do Sacrificio eucaristico
(de Cristo e de Sua Esposa, ou seja, de Seu Corpo, que € a Igreja).

2. Oracdo de consagracgéo e oferta de pdo e vinho

Tudo isso que vimos até agora nos faz reconhecer que a Oracgéo Eu-
caristica ndo é apenas, como diz diretamente o nome (“eucaristica”), oracao
deacao de gracagou oracdo de louvor em acdo de gracas), mas tam-
bém oracdo deantificagdoou consagracad* Com efeito, a mudanca

126



substancial (“transubstancia¢éo”) do p&o e do vinho da-se pela consagra-
¢do dos mesmdas.

Podemos ver isto, com toda a clareza, na descricdo que, pelo ano de
155, Séo Justino faz da Celebragéo Eucaristica; ele escreve ao Impera-
dor Antonino Pio.

Ele [aquele que preside aos irmdos] os [pdo e célice de agua e de vinho
misturados] toma e faz subir louvor e gloria ao Pai do universo, no nome do
Filho e do Espirito Santo e rende gragascharistian) longamente pelo

fato de termos sido julgados dignos destes dons. [...]

Depois de o presidente ter feito a agéo de gracas e o povo ter respondido,
0s que entre ndés se chamam diaconos distribuem a todos os que estéo pre-
sentes péo, vinho e aguautaristizados[= sobre os quais se pronun-

ciou a agéo de gracas] e levam (também) aos auséntes.

Sao Justino chama, portanto, de “alimento eucaristizadgjéo e o
vinho que séo distribuidos depois da Oragéo Eucaristieacxaristia
e que, na verdade, sdo “a carne e o0 sangue daquele mesmo Jesus encar-
nado”%® A Oracdo Eucaristica tem, segundo S&o Justino, for¢a de
santificacdo e consagracao, o que significa, na verdade, forca de trans-
formar as oferendas de péo e vinho no Corpo e Sangue do Senhor.

A Oracéo Eucaristica €, portanto, oracao de louvor e acdo de gracas,
como também oracdo de santificacdo e consagracdo. Nota-se assim a

% DS 1740.
% CfIGMR 78; Cat. 1352.

% OlInstrumentum laborido Sinodo sobre a Eucaristia constata a necessidade de uma
“teologia da consagracéo” bem explicada: “A transubstanciagao da-se na consagragao do
péo e do vinho. A tal propdsito, as respostas recomendam que se ex#iojogia da
consagragaa luz das tradicdes eclesiais do Oriente e do Ocidente, nomeadamente as
relativas a consagragao, entendida como imitacéo do que o Senhor, na tltima Ceia, fez e
mandou que se fizesse, e a invocagdo do Espirito Santo na epiclese.” (n. 38,3).

56 JusTiNo, Apologia Primgpro Christianis ad Antoninum Piurg5: PG 6, 428(tradu-
¢do segund@at. 1345).; edigcdo em portuguéssdno be Roma, | e Il Apologias. Dialogo
com Trifaq Sao Paulo 1995, 81s.

57 Apologia Prima 66 e 67: PG 6, 428 429. A edicado brasileira da a seguinte
traducdo: “o alimento sobre o qual foi dita a agéo de gracas” e “alimentos consagrados pela
acao de gragas” (Cfudnino be Rowma, | e 1l Apologias. Diadlogo com Trif§&éo Paulo
1995, 82s).

%8 lbid., 66. Eis a frase inteira: “De fato, ndo tomamos essas coisas como pdo comum
ou bebida ordinéaria, mas da maneira como Jesus Cristo, nosso Salvador, feito carne por
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riqgueza de contetdodesta oragédo sublime que constitui o centro do
centro da liturgia cristd; pois a Celebrag&o Eucaristica é o centro da liturgia
cristd, e a Oracao Eucaristica é o centro da Celebracdo Eucaristica. Essa
constatacao levanta a questacedautura e unidadeda Oracédo Eu-
caristica.

Em primeiro lugar deve estar fora de duvida de que a Oragéo Eucaris-
tica vai do dialogo invitatério do “Prefacio” até a doxologia final, termi-
nando com o “Amém” de toda a comunidade reuffidam seguida, ao
querer refletir sobre a estrutura e unidade da Oracéo Eucaristica, € pre-
ciso reconhecer gue ela mesma se encontra dentro de uma estrutura e
unidade maior ou mais ampla. Por isso, reconhecer sua caracteristica de
centro e apice ndo deveria significar separa-la das outras partes de que
se compde o conjunto unitério da Celebragé@o Eucaristica, como se esta
consistisse, afinal, somente na Oragéo Eucaristica. A. Schmemann fri-
sou essa unidade de toda a Celebracao Eucaristica, isto €, no rito bizantino,
de toda a “Divina Liturgia”. Ele quer mostrar

gue a Divina Liturgia é um Unico e, no entanto, “multiforme” rito sagrado,

um Unico sacramento, no qual todas as suas “partes”, sua seqiiéncia e es-
trutura, sua reciproca coordenacao, a necessidade de cada parte dentro do
conjunto todo e a dependéncia do todo, de cada parte nos revelam o sen-
tido inesgotavel, eterno, global e verdadeiramente divino daquilo que foi
realizado e que se esta realizafftlo.

Pois sua [da Divina Liturgia] disposicao, toda a sua seqiiéncia, sua ordem
e estrutura consistem em manifestar-nos o sentido e contetdo do sacra-
mento [da Eucaristia], em nele nos introduzir completamente e nos tornar

participantes, comungantes néle.

Existe, portanto, uma unidade e estrutura dinamica de toda a Celebra-

forca do Verbo de Deus, teve carne e sangue por nossa salvagao, assim nos ensinou que,
por virtude da oracéo ao Verbo que procede de Deus, o alimento sobre o qual foi dita a acéo
de gracas — alimento com o qual, por transformac&o, se nutrem nosso sangue e nossa carne
—é acarne e 0 sangue daquele mesmo Jesus encarnsded tiE Roma, | e Il Apologias.

Diélogo com Triféao 82).

% A nova edi¢do ddvlissale Romanunevidencia este fato, iniciando as Oragdes
eucaristicas com o didlogo invitatorio do preféacio, ainda que, nas oragées que nao tém
prefacio préprio, ndo traga em seguida o texto do prefacio, que se encontra em outro lugar
no missal.

80 A, ScHMEMANN, Eucharistie. Sakrament des Gottesrej@ist.
61 |p., ibid., 214.
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céo Eucaristica, que € importante reconhecer para poder entender me-
Ihor a Oragéo EucaristiéaO mesmo vale entdo para a propria Oragao
Eucaristica como tal.

Ela € uma oracgdo, undiscurso rigorosamente unitarigue se des-
dobra ininterruptamentntre o dialogo invitatério e o ‘Amém’ finaf®
Esta oracdo ndo é, certamente, um aglomerado de diversas ora¢des mais
OU menos conexas ou desconexas, mas temestngura clara

Segundo a andlise literario-teoldgica realizada por C. Giraudo, a estru-
tura da Oragéo Eucaristica compde-se fundamentalmente de duas secdes:
uma secao “anamnético-celebrativa” ou secéower e acdo de gra-
¢cas e uma secao “epiclética” ou secaosdelica®

A secacanamnético-celebrativ&é, segundo Giraudo, aquela em que,
falando em termos gerais,

a comunidade orante, por boca de quem a preside, celebra a Deus (“confes-
sa-0” e louva-o) fazendo anamnese [“‘memdria”] cultual de uma dupla his-
toria. Esta € ao mesmo tempo histéria da fidelidade de Deus e histéria de
nossa infidelidade, historia de sua graca e histéria de nosso pecado, histo-
ria das obras maravilhosas que o Senhor ndo cessa de realizar por seu
vassalo e histéria de nossas infidelidades para com®®eus.

Nem todos os formularios da Ora¢éo Eucaristica seguem exatamente
essa caracteristica histérica, mas todos podem ser caracterizados como
sendo oracdo que celebra, “confessa” Deus, louvando-O e dando-Lhe
gracas por Suas maravilhas (Ele mesmo e Suas obras).

A secdo anamnético-celebrativa é a primeira, compondo-se, nas Ora-
¢Oes eucaristicas do rito romano, do “prefacio”, com o hino do “Sénto”

62 Cf., como contribuicdo neste sentido, NialNEr, O dinamismo intrinseco da
Celebracao eucaristica e sua Expresséo exteemaSapienta Cruci$ (2005) 59-163.

63 C. Graubo, Redescobrindo a Eucaristi&ao Paulo 2003, 19.

64 Cf. C. Graubo, Num s6 corppl92ssip., Redescobrindo a Eucaristid3. Como se
vé, 0 termo “epiclese” ou “epiclético” tem aqui um significado mais amplo daquele que
costuma ter ao ser empregado na ciéncia litdrgica.

% Ip., Num s6 corppl192.

% O Catecismo da Igreja Catolicaxpde o contetdo do prefacio com as seguintes
palavras: “Noprefacig a Igreja rende gragas ao Pai, por Cristo, no Espirito Santo, por
todas as suas obras, pela criacdo, a redencéo, a santificacdo. Toda a comunidade junta-se

entdo a este louvor incessante que a lgreja celeste, 0s anjos e todos 0s santos cantam ao
Deus trés vezes santo.”
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e daquela parte que segue imediatamente o “Santo” (0 “Pds-Santo”).
Esta sec¢do tem, além do valor que o louvor e a agédo de gracas a Deus
tém como tal, a funcdo tasepara o desenvolvimento da sec¢ao de suplica.

Tendo “lembrado” a Deus, ao Deus fiel da Alianca, as Suas obras
maravilhosas, pode iniciar-sesagdoepicléticaou secaale suplica
dirigida a Deus. Portanto, baseando-se no que foi proclamado na sec¢éo
anterior, a Igreja agora dirige seu(s) pedido(s) a Deus.

A secao de suplica compd@e-se, nas Oragdes eucaristicas romanas, de
cinco elementos, terminando com a doxologia fnajue é um certo re-
torno ao louvor inicial encaminhado pelo prefacio. Entre os cinco elemen-
tos: primeira epiclesépara a transformacéo de péo e vinha)rativa
da instituichg anamnese com oferecimensegunda epiclesgara
a transformacg&o dos comungant@ggrcessdesha uma conexao dina-
mica. Vejamo-la.

Naepiclesesobre as oferendas, a Igreja “pede ao Pai que envie o seu
Espirito Santo (ou o poder da sua béncaddJaonon Romand sobre o
pao e o vinho, para que se tornem, por seu poder, o Corpo e o Sangue de
Jesus Cristo”Cat. 1353). Esta presenca € obviamente uma presenca
“para no$ (como diz o Canon Romano e a Oragéo Eucaristica ll), isto
é, para possibilitar-nos a comunh&o com Cristo na Sua entrega total ao
Pai (participagdo no Seu sacrificio) e no Seu dom igualmente total a nos,
unindo todos n’Ele (“um sé corpo e um so espifip’sendo que este
ultimo componente da presenca “para nds” sera o objeto da segunda
epiclese.

Tendo feito o pedido da consagracéo-transformacao das oferendas de
pao e vinho, a Igreja lembra ao Rabaseem que ela se apoipara
fazer este pedid®: aquilo queJesus mesmo femno Cenaculo enan-
dou aos Apostolos que fizessem como memorial de Si mesmo em Sua
Pascoa (paixdo-morte e ressurreicio-ascensdo). E o que se chama a
“narrativa da instituicdo”. Dela, o Catecismo (n. 1353) diz:

Norelato da instituicdpa for¢a das palavras e da acado de Cristo, e o poder

5”No Canon Romano (Oragao Eucaristica I), a se¢do epiclética comega ja logo depois
do Sanctus

% Nas Orag0es eucaristicas romanas, ela ndo tem caracteristica epiclética.
6 Cf. Cat.1353; cf. tambénkf 1,10;J0 12,32

0 Cf. mais adiante a explicagdo da presenc¢a do “relato da instituicdo” na Oragéo
Eucaristica.
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do Espirito Santo, tornam sacramentalmente presentes, sob as espécies do
pao e do vinho, o Corpo e o Sangue de Cristo, seu sacrificio oferecido na
cruz uma vez por todas.

A narrativa institucional tem, portanto, uma importancia capital, € mesmo
o coracaoda Oracéo Eucaristica. No entanto, ela forma um conjunto com
a epiclese sobre as oferendas. Pode-se dizer que a consagracgao-
transubstanciacdo é “pedida e realizada pelo conjunto constituido pela
epiclese e pelas palavras da instituicdcdlém disso, como frisou C.
Giraudo, toda a tradi¢ao crista,

a luz do magistério da liturgia, convida a redescobrir hoje a interagdo mitua

e imprescindivel entre esse coragéo, que contém em si 0 mistério da presen-
¢a real permanente, e todos 0s outros elementos da prece eucaristica. Como
no organismo vivo o coracdo ndo pode ser isolado do conjunto dos outros
orgdos, assim também na prece eucaristica a consagracao ndo pode ser
confinada a um isolamento aurgo.

De fato, a narrativa institucional, a consagragéo, esta inseparavelmente
unida ndo somente ao que a precede, mas também ao que sé aegue:
anamnese Em conexdo com a ordem do Senhor: “Fazei isto em memo-
ria de Mim!”, citada na narrativa da institui¢cdo, a Igfapmemoriade
Jesus na Sua Pascoa (paixdo-morte, ressurreicdo, ascensdo aos Ceus,
podendo ser incluida também a expectativa da Sua vinda gloriosa, pela
qual levara & consumagéo a eficicia da Sua passagem deste mundo ao
Pai) e ‘bfereceao Pai, no Espirito Santo, a héstia imaculad@MR
79f). Ou melhor dito: a Igreja, fazendo memoéria de Jesus na Sua Pascoa,
oferece ao Pai a hdstia imaculada. Ao fazer memoaria, oferece (“memores
offerimus”).”* “Memorial e oferta sdo as duas dimensdes prdprias e im-
prescindiveis de toda ‘anamnesé’.”

1 C. Graupo, Redescobrindo a Eucaristid4.

2p., ibid., 44.

3 “Estd sempre ligada @amneseubseqiiente e, em algumas preces eucaristicas,
envolvida por ela” (C. Gaupo, ibid., 48). Giraudo fala do “bloaelato-anamnese“no
sentido de que os dois elementos se compdem de modo absolutamente inseparavel”
(ibid., 324).

74 0O Catecismo une anamnese e oblagdo em um sé ponto, enquanto a Instrugdo Geral
sobre o Missal Romano apresenta esta parte unitaria da Oragédo Eucaristica em dois
pontos [n. 79 e) e f)]. Contudo, distinguir ndo significa necessariamente dividir ou, muito
menos, separar.

> C. Graupo, Redescobrindo a Eucaristid5s.
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Aqui se vé que a Oragdo Eucaristica é, de éamdo deconsagra-
¢éo e oferta de p&o e vinhesomo manifestam os diversos formularios
dessa anamnese ofertorial. A segunda Oragdo Eucaristica romana for-
mula-a assim: “Celebrando, pois, a memoria da morte e ressurreigdo do
vosso Filho, nés vos oferecemos, 6 Pai, o pao da vida e o célice da
salvacao™.

O relato da instituicdo, formando uma unidade com a subseqiiente
anamnese ofertorial, éfondamentgara a segundapiclese ou seja,
para a segunda dimenséo da epiclese: a epiclese sobre os participantes
na celebracdo, os comungantes. Pode ser chamada de epiclese “escato-
I6gica”, pois visa & consumacao da unido (comunhéo) de todos no Reino
eterno’’ pede aquilo a que a Celebragéo Eucaristica se destina, os frutos
da S. Comunhaé.

Antes de refletirmos ainda mais sobre a epiclese, terminemos a expo-
sicdo dos elementos da Oracg&o Eucaristica. A epiclese segirger-as
cessbesQual é sua conexao com a primeira? As intercessdes sao um
prolongamentada epiclese sobre os comungantes.

Depois que, com a epiclese sobre os comungantes, foi formulado o pedido
pela transformacao “num s corpo” para a assembléia reunida, eis que [...]

6 O Canon Romano fala da oferta da “vitima pura (hdstiam puram), vitima santa,
vitima imaculada, o p&do santo da vida eterna e o célice da salvacéo perpétua’. A terceira
Oracdo Eucaristica: “nés vos oferecemos em acado de gragas este sacrificio de vida e
santidade (hoc sacrificium vivum et sanctum)”. A Orag¢é&o Eucaristica IV, porém, é a Gnica
gue fala diretamente do “Corpo e Sangue” de Cristo: “nés vos oferecemos o seu Corpo e
Sangue, sacrificio do vosso agrado e salvagdo do mundo inteiro”. Nas outras anaforas
(ocidentais e orientais) encontramos formulages semelhantes as primeiras trés Oracgdes
eucaristicas romanas, como por exemplo: “este péo e este célice” (Anafora das Constitui-
¢Oes Apostolicas), “0 pao e o calice” (Anéafora da Tradicdo Apostdlica), “este sacrificio
terrivel e incruento” (Anafora de Tiago), “oferecemos-te, a partir de teus dons, as coisas
gue séo tuas, de tudo e por tudo e em tudo” (Anafora de Sao Basilio).

7 Cf.IGMR79f): “e se aperfeicoem, cada vez mais, pela mediagdo de Cristo, na uniao
com Deus e com o préximo, para que finalmente Deus seja tudo em todos”.

8 Na sacramentologia escolastica se comecou a distinguir esaiteaonentum tantum
(s6 o sinal: a agédo sacramental, o rito sacramentaf gt sacramentufmealidade e sinal:
um primeiro efeito, que, porém, ainda é sinal de um outro efeito; ordena-se, portanto, a
este outro efeito, a esta outra realidage}eantun(soé a realidade: aquele efeito Gltimo a
gue se destina o sacramento). Ora, na Eucaristi&t sacramentua presencga sacra-
mental de Jesus Cristo, do Seu Corpo e Sangue: aquilo, portanto, que se pede na primeira
epiclese. Ares tantumé a “unidade do Corpo mistico” de Cristo (cf. SmAs, Summa
Theologiadll, g. 73, a. 3; g. 80, a. 4), aquilo, portanto, que se pede na segunda epiclese.
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esse mesmissimo pedido é ampliado a todas as outras porc¢des da Igreja
gue, no momento da celebracao, ndo estéo fisicamente présentes.

Nesta perspectiva se pode entender mais profundamente a explicagdo
do Catecismo da Igreja Catdlica:

Nasintercessdesa Igreja exprime que a Eucaristia é celebesd@omu-
nhdo com toda a Igreja do céu e da terra, dos vivos e dos falecidos, e na
comunh&o com os pastores da Igreja, o Papa, o Bispo da diocese, seu pres-
bitério e seus didconos, e todos os Bispos do mundo inteiro com as suas
igrejas®®
Toda a oragdo é entdo encerrada comdomalogia“que exprime a
glorificac@o de Deus, e é confirmada e concluida pela aclamagém
do povo” (GMR 79h).

Voltemos agora a epiclese, ou seja, aquilo que a Igreja pede a Deus
Pai na segunda secédo da Oracgédo Eucaristica. A epiclese € dupla, formando
embora uma unidade. Conforme a tradicao das anaforas orientais, as duas
sUplicas estdo unidas, ou uma logo apds a outra ou mesmo as duas
entrecruzadas (anafora de Sao Basilio), enquanto, nas Oracdes eucaristicas
romanas, entre elas se encontra inserido o bato-anamnese que
também é optimal Aqui, 0 que nos importa séo duas coisas: a unidade
da epiclese(epiclese-intercessdesom o blocaelato-anamnese as
consequéncias desta unidade.

Para reconhecer esta unidade, ajuda-nos a explicacao do relato da ins-
tituicdo — que esta inseparavelmente unido a anamnese ofertorial — como
“lugar teoldgico escrituristico” inserido na oragéo. C. Giraudo fala a este
respeito de “dinamica embolistic¢gentendendo por “embolismo” o “en-
xerto”, isto &, a insercdo de palavras de Deus (S. Escritura) na nossa
oracao a Deus. Pois podemos falar a Deus (louvar e, entdo, pedir), usan-
do apenas nossas proprias palavras. Mas podemos também falar a Deus
com palavras nossas e palavras de Deus mesmo, citando-as diretamente
ou indiretamente (ou por aluséo), dentro do formulério de oracdo. Essa
palavra de Deus é acolhida e enxertada com a finalidaflemd@men-
tar o pedido na qualidade dkigar teoldgico escrituristico“Lugar

 C. Graupo, Redescobrindo a Eucaristid6.
80 Cat. 1354. O negrito é nosso.

81 Cf. C. Graupo, Num s6 corpp382.

82 Cf. ., ibid., 201-209.
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teoldgico”, porque, do ponto de vista teoldgico, tem autoridade; “escritu-
ristico”, porque é tomado da Sagrada Escritura. Damos agora a palavra a
C. Giraudé®:

Sabemos que o pedido fundamental [a epiclese], com a finalidade de adqui-
rir o mais elevado crédito teoldgico de que é suscetivel, atrai e enxerta no
formulario — & maneira dambolismae- olugar teoldgico escrituristicdo

préprio pedido. No caso especifico da anéfora legse teoldgico escri-
turistico & necessariamenterelato institucional O discurso oracional,
aparentemente interrompftiptorna-se de repente posto de novo nos tri-
Ihos pela declara¢@o anamnético-ofertorisugamneseue, unindo-se a
ordem de iteracdarealiza a obediéncia ao mandamento. Segue-se que 0
blocorelato-anamnesgustamente por configurar-se como o fundamento
literério-teoldgico por exceléncia do pedido anaférico [epiclese], ndo pode-
ra ser considerado como elemento com consisténcia propria, nem muito
menos sO em sua parte de relato ou, mais ainda, de palavras institucionais
entendidas autonomamente.

Esta unidade deelato-anamnese epiclese-intercesséesao tendo
nenhum deles consisténcia prépria isoladamente, tem suas consequénci-
as. A epiclese que pede a santificacdo-consagracao do pao e do vinho
para estes se tornarem o Corpo e Sangue de Cristo manifesta que o rela-
to da instituicdo ndo é simplesmente um “relato”, isto €, uma simples cita-
¢éo (“lugar teoldgico escrituristico”), mas é citagcdo “sacramental”: essa
transformacagedidarealiza-seno relato da instituicdo. O relato da
instituicdo, com a subsequiente anamnese ofertorial, evidencia, por sua
vez, que essa presenca do Corpo e Sangue de Cristo n&o € por assim di-
zer presenca “estética”, mero fato de presenca substancial de Cristo, mas
presenca de Cristem Seu sacrificio da crup qual a Igreja — Cristo
através da Igreja — oferece aqui e agora.

Como o sacrificio da cruz se consuma na glorificagdo de Cristo — sen-
do esta ja “fruto” da entrega sacrifical de Cristo, manifestacéo do valor
do sacrificio, da aceitacdo dele por parte de Deus —, e como, por conse-
guinte, aanamnesaao é apenas fazer memoria da paixdo e morte de

Cristo, mas também da Sua ressurrei¢do e ascenséo (o Mistério pascal

8 |p., ibid., 324.

8 Giraudo diz “aparentemente”, pois, na verdade, o discurso oracional ndo é interrom-
pido, como diversos formulérios manifestam com evidéncia. Por exemplo, o Canon Roma-
no: “Qui [...] et elevatis oculis in caelum s&Deum Patrem omnipotentetihi gratias
agens benedixit,... Similimodo [...] itdihi gratias agens benedixit,...”.
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todo), assim a segunda (ou a segunda parte da) epiclese pede para os par-
ticipantes na Celebracgéo Eucaristica e para toda a Igreja (e toda a huma-
nidade) odrutosdo sacrificio, os quais se obtém plenamente pela recep-
¢éo do Corpo e Sangue de Cristo, isto €, “pela participacdo deste altar”
(Canon Romano). Aqui se verifica a justeza da descri¢cdo de sacrificio
acima proposta: “O sacrificio € um ato de amor a Deus, pelo qual a pes-
soa humana se entrega a si mesma, em adoragédo, a Deus, realizando um
dom substanciapara entrar em comunhdo consumada coni.EDea,
“participando realmente do Corpo de Cristo”, “somos elevados a comu-
nhao com Ele e entre n64G 7); entrando em comunh&o com Cristo,
entramos, em Cristo, em Deus, em comunhdo entre nés, ou seja,
aprofundamos, levamos a perfeicdo a nossa comunh&o: “um s6 corpo e
um soé espirito”.

A segunda epiclese manifesta, portanto, varias coisas. Ela expressa,
dentro da Oracéo Eucaristica, em inseparavel conexao com a consagra-
¢éo eucaristica, que “a celebragdo do Sacrificio Eucaristico esta toda
orientada para a unido intima dos fiéis com Cristo pela comunBab” (

1382) e, assim, para a unido dos fiéis entre si. Igualmente, a segunda
epiclese manifesta que a presenca e oferta sacramental do sacrificio da
cruz é o fundamento para essa unido-comunhdo, uma vez que essa epiclese
tem como fundamento o blooelato-anamneseomo também a primeira
epiclese, seja que esta se encontre imediatamente conexa a segunda ou
ndo. A prépria estrutura da Oracdo Eucaristica manifesta isto. De fato,
“o0 ato prioritario é o sacrificio; segue-lhe o banquete, onde tomamos em
alimento o Cordeiro imolado sobre a Cr&z.”

Concluséo

Com tudo o que vimos até agora, pode-se reconhecer que a Oracao
Eucaristica é realmente a oferta de um verdadeiro sacrificio ritual, en-
guanto ndo é apenas oracao de louvor e acdo de gragas (seria um sacri-
ficio em sentido amp#), mas também oragdo de consagracao e oferta

85 SNoDpo Dos Bispos X| ASSEMBLEIAGERAL ORDINARIA, Lineamentan. 10.

8 No entanto, seguindo a analise de Jean Galot, pode-se dizer que a a¢do de gracas
implica— levada a sua Ultima perfei¢céo — a realizagéo daquilo que é necessario para que haja
um sacrificio em sentido estrito, a saber, a realiza¢éo do “dom substancial”. O louvor e a
acao de gracas, primeira secao da Oragéo Eucaté&stgaor conseguinte, a realizagdo do
sacrificio em sentido estrito na segunda se¢do da Oracao Eucaristica ou, nas anaforas que
trazem aelato-anamneseo fim da primeira se¢éo, no final desta.
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de péo e vinho (consagrados). Esta oracéo é sacrificio peti@itq
enguanto o péo e o vinho consagrados sao verdadeiramente o préprio Jesus
Cristo, que, portanto, Se ofereg&i mesmaitravés da Sua Igreja. Isto
veremos um pouco mais adiante.

Ainda ha outra questéo: O reconhecimento da Oracao Eucaristica como
oracao de santificagdo-consagracgéo levou, no decorrer dos séculos, a
questdo do “quando” dessa consagracdo: E simplesmente a Oracéo Eu-
caristicaem seu conjuntque é consecratdria ou ha ceqastesdela
gue propriamente constituem a “consagragao” eucaristica? Esta pergun-
ta é legitima e ndo é de admirar que tenha surgido; ndo é necessariamen-
te sinal de decadéncia da teologia.

Pelo que vimos, ha duas coisas que é preciso reter: 1) A rigmiesa
dadeda Oracéo Eucaristicayéna s@racao, cujos elementos estéo intima
e logicamente conexas, ordenadas, dinamicamente estrutéfradas;
2) Nesta oracdo ha uma parte central, um “coracao”, que, embora ndo
deva ser isolado dos outros elemefitosio deixa de ser este centro, com
sua importancia particular. Em conformidade com a explica¢éo do Cate-
cismo da Igreja Catdlica, podemos afirmar que esse coragao € constitui-
do pelo“relato da instituicad em intima conexdo com eaepiclese

Norelato da instituicdpa for¢a das palavras e da acdo de Cristo, e o poder
do Espirito Santo, tornam sacramentalmente presentes, sob as espécies do
pao e do vinho, o Corpo e o Sangue de Cristo, seu sacrificio oferecido na
cruz uma vez por todas.

Em outro nimero, o Catecismo da Igreja Catélica menciona expressa-
mente a “invocagéo do Espirito Santo” (epiclese): “... 0 pdo e o vinho, 0s

87 Considerando esta rigorosa unidade da Oragao Eucaristica, ndo sera conveniente que,
na concelebracéo, seja o celebrante principal quéa@aa Oracdo? Na atual praxe no rito
romano, porém, ndo costuma ser o celebrante principal que reza a parte das “interces-
sBes”, mas um e outro dos concelebrantéd&MR, n. 220, etc., qualifica esta praxe como
“conveniente”, sem prescrevé-la. Neste assunto deve-se distilngisimaneiras bem
diferentes de os concelebrantes entrarem em acdo: uma € a dmneaacelebrante
principal, portanto propriamente cormoncelebrante (a parte da Oracao Eucaristica que
vai da primeira epiclese a segunda) — no rito romano, isto é exigido para ser concelebrante
—, outra maneira é a de reean lugardo celebrante principal (a parte das “intercessdes”).

A este respeito conviria levar também em consideragdo os nimeros 108 ¢éQlRda

8 O que seria um simples “relato da instituicdo da Eucaristia”, ainda que contivesse as
mesmissimas palavras do Senhor Jesus, se ndo estivesse no contexto da Oragao Eucaris-
tica? N&o seria pura e simplesmente uma citagdo?

8 Cat. 1353; cf.Cat. 1357.
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quais, pelas palavras de Cristo e pela invocacao do Espirito Santo, se tor-
nam o Corpo e o Sangue de Cristo” (n. 1333). Esta afirmacdo é um con-
vite a refletirmos aqui ainda um pouco sobmelacéo intimaentre o

relato da instituicApcom as palavras institucionais de Jesus Cristo, e a
epiclese em ordem a consagracao-transubstanciagdo de pdo e vinho. O
Catecismo diz que aquela mudanca se realiza “no relato da instituicao”.
Qual €, entéo, o papel da epiclese (consecratéria) para essa mudanga do
pao e vinho no Corpo e Sangue do Senhor?

Podemos dizer que a epiclaemanifestap valor “sacramental” do
relato da instituicdo. Sem epiclese alguma, o relato poskarau/epa-
receruma simples narrativa. Quando dizemos que ele tem valor “sacra-
mental”, afirmamos que tem usignificadoque elerealiza que ele é
sinal eficaz. Ora, um gesto e/ou palavras podem ter um determinado sig-
nificado que a pessoa que o0 executa ou as profere lhes da (ha sua mente
e intencdo; para ela, portanto, ttm verdadeiramente esse significado),
embora tal significado ndo seja claro quando se considera apenas o gesto
e/ou as palavras como tais. Neste caso, se a pessoa acrescenta palavras
gue esclarecem esse significado, estas palavras “manifestam” o signifi-
cado (subjetivo, que ja tem). Neste sentido, a epiclese (antecedente ou
subseqiiente) “manifesta” o significado que o relato da instituicdo real-
mente tem, segundo a intencdo da pessoa. Mas existe também o outro
aspecto, o objetivo: um gesto ou palavras que, em si ou como tais, isto &,
na sua realidade objetiva de sinal, naquilo que objetivamente (ndo consi-
derando o significado que eventualmente a pessoa lhes atribui) o sinal
exprime, ndo tém um determinado significado, podem té-lo através de outro
sinal (palavra) que lhe confere tal significado. Neste sentido, a epiclese
“da”, confere ao relato da instituicdo o valor ou significado “sacramen-
tal”. Deste modo, ou seja, sob este aspecto, sem epiclese alguma (nem
implicita) o relato da instituicdo n&o teria valor sacramental, ndo seria eficaz,
nao se realizaria a presenca sacramental de Cristo.

Quando se levar a sério este ultimo aspecto, poder-se-4 pensar o se-
guinte. O sinal sacramental somente € completamente constituido quan-
do tiver sido proferida também a epiclese (a epiadesdereao relato
seu significado sacramental!). Sendo assim, e ja que Cristo realiza o efei-
to da presenca sacramengdtavés dosinal sacramental(relato e
epiclese), tal efeito existira quando este sinal tiver sido realizado, isto é,
no caso da epiclesgp0dso relato, o efeito ndo se dara ja no relato da
instituicdo; no caso da epiclematesdo relato, o efeito se dara no relato.

Se fosse assim, a presenca sacramental do Senhor e do Seu sacrificio
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redentor se daria em momentos diversos, conforme a diversa estrutura
da Oracdo Eucaristica em uso: nas anaforas orientais, a presenca sacra-
mental ndo se daria ja no relato da instituicdo, ao contrario das Oracdes
eucaristicas romanas. Mas, esta solucao é aceitavel (por parte da teolo-
gia catdlica e do Magistério da Igreja Catdfiya

Na verdade, a dificuldade se encontra na necessidade de conciliar duas
verdades ou fatos: o caratestantaneado efeito e a indolprogressi-
va da realizacdo do sinal que Ihe é a causa. Do ponto de visted@a
cia, a acdo sacramental € necessariamente instantanea: em um determi-
nado momento ndo ha mais a substancia do péo (vinho), mas do corpo
(sangue) de Cristo; ndo pode haver uma passagem progressiva de uma
para outra (em parte ainda pao, em parte corpo de Cristo)! Do ponto de
vista dosignificadg porém, € natural que a acao sacramental (Oracéo
Eucaristica, ou seja, 0 seu “coracdo”) se realize progressivamente: a reali-
zagdao do sinal requer uma sucessao cronoldgica; afinal, o sacerdote nédo
pode pronunciar muitas coisas de uma so vez.

Pensando nos dados até agora referidos, podemos dizer: O sinal sacra-
mental completamente constituido é, de fato, o relato instituaonad-
tima conexdaom e epiclese. O que quer dizer isto? Quer dizer que o
efeito ja se da com as palavras da instituicdo, ainda que a epiclese ainda
nao tenha sido proferida, pois essas palavras ja podem ter sido proferidas
intencionalmente com aquele significado que a epiclese lhes da-manifes-
ta. Deste modo, o relato da instituicao é, ja antes de rezada a epiclese,
“citacdo sacramental”, ndo mera narrativa, embora isto s6 se evidencie
depois pela epiclese. Por outro lado, esta ndo deixa de dar sua contribui-
¢do para a mudanca sacramental, contribuicdo esta que se pode expres-
sar por aquela combinagéo dos dois verbos: “dar-manifestar”. N&o € pura
e unicamentenanifestar mas é também, de alguma maneiea,o sig-
nificado. A dificuldade em reconhecer esta Ultima contribuicdo esta no
fato de, cronologicamente, ndo existir ainda a epiclese quando ja se da o
efeito, isto €, ja no relato da instituicao.

Na verdade, o relato da instituicéo é realizgdocom aquele signifi-

% Varios Papas intervieram nesta questao (Clemente XI, Bento XIlI, Pio VI, Pio X).
Particularmente o Papa Pio X, na c&tajuo, nonpafirmou: “Nao fica intacta a doutrina
catélica sobre o sacramento da santissima Eucaristia, quando se ensina obstinadamente
gue se pode aceitar a opinido segundo a qual entre os gregos as palavras consecratorias ndo
alcangam seu fim a ndo ser depois de ter sido recitada a invocagdo chamada epiclese”
(DS 3556).
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cadoque |he confere manifestamente a epiclese. O rélegalizado
portanto,em intima conexaoom o que segue e, assim, tamlyéaliza

o efeitoda presenca sacramental de Crstointima conexaoom aquilo

gue segue, a saber, a epiclese. A “intima conexao” significa, portanto: A
epiclese manifesta algo que ja pode estar e esta presente no relato da
instituicdo (o significado “sacramental”). Ndo entanto, ndo se trata ne-
cessariamente de mera “manifestagdo”. Com efeito, no relato ja pode estar
presente o que ele ndo contém quando considerado apenas em si mesmo,
em sua realidade objetiva de sinal, isto €, apenas naquilo que objetivamente,
como sinal (isolado), exprime. Sob este aspecto, portanto — é o aspecto
do sinal, do significado —, Ihe falta algo, que Ihe provém da epiclese. Por
isso, 0 aspecto da epiclese de “manifestar’ ndo é mera manifestacéo, ou
seja, como manifestagdo — ja que nos encontramos no nivel do sinal, da
acdo de significar — gerdadeira contribuicAgara a constituicdo do
relato como sinal sacramental.

E desta maneira que nos parece que se pode reconhecer o verdadeiro
e profundo “significado teolégicé” da epiclese, e que se pode valorizar
no seu justo valor os dois “centros dindmicos” da Oracédo Eucaristica, isto
€, 0 polo cristolégico (palavras da instituicdo) e o polo pneumatolégico
(epiclese).

Deste modo, podemos e devemos também continuar a afirmar que é
no relato da instituicdo que de fato se realiza a presenca real-substancial
de Jesus Cristo sob as aparéncias de péo e vinho. Sinal disto &, no rito
romano (e outros ritos ocidentais), a genuflexdo que o sacerdote celebrante
faz depois de ter pronunciado as palavras do Senhor sobre o péo e, res-
pectivamente, sobre o calice, enquanto a comunidade reunida esta de
joelhos. Com efeito, a genuflexdo &, nos ritos ocidentais, expressao de ado-
racao, reservada a Deus, a Cristo como verdadeiro Deus feito Hémem.
Por isso, querer voltar a indeterminacdo dos primeiros sé€utasao

91 C. Graupo, Num s0 corpp545, escreve, de modo equilibrado: “enquanto por um
lado devemos continuar a afirmar a eficacia absoluta e total das palavras institucionais que
realizam a transubstanciacao, por outro somos convidados a descobrir de novo o signifi-
cado teol6gico do pedido imperioso ao Pai, para que em virtude do Espirito Santo realize
a transubstanciacéo”.

%2 Cf. IGMR 274.

% Seria dizer: “Pela Oragéo Eucaristica o pao e vinho séo ‘eucaristizados’, consagra-
dos”; no fim da Oragéo Eucaristica, o pao e o vinho sdo certamente o Corpo e Sangue do
Senhor Jesus Cristo.
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guerer dar uma resposta clara a questao do “quando”, ndo é sél0cao.

que o sacerdote adora ao fazer as mencionadas genuflexfes? Pao e
vinho ou realmente a Jesus Cristo presente sob as aparéncias de pao e
vinho? Faz um ato de idolatria ou de culto a Deus?

Assim vemos a importancia e a centralidade da “consagragéo” (narra-
tiva da instituicdo, em intima conex&o com a epiclese): por ela “se realiza
o sacrificio que ele [Cristo] instituiu na Ultima Ceia, ao oferecer o seu
Corpo e Sangue sob as espécies de pao e vilBBIR 79d), “torna-se
presente ... seu sacrificio oferecido na cruz uma vez por todas” (cf.
Cat. 1353).

[ll. A Oracao Eucaristica sobre o péo e o vinho:
memorial-sacramento da Pascoa de Cristo,
atualizacéo e oferta sacramental do Seu sacrificio da cruz

1. A Oracéo Eucatristica:
memorial-sacramento do sacrificio da cruz

Com estas afirmagdes chegamos ao amaguistgrioda Oracao
Eucaristica: ela é o memorial sacrifical de Cristo e do Seu Corpo que é a
Igreja (cf.Cat.1358), e ela é isto por ser “0 memorial da Pascoa de Cristo,
a atualizacao e a oferta sacramental do Seu Unico sacrificio na liturgia da
Igreja” (Cat. 1362)?° Na Oracao Eucaristica fazemos memoria da P4s-

% C. Giraudo pensa poder resolver a dificuldade em falar de um “tempo sacramental”,
gue ndo seria um “tempo fisico”, mas “um tempo que foge as medi¢des do cronémetro”
(ip., Num sé corpp541). Deste modo pensa poder afirmar “que o mistério da
transubstanciacao se realiza todo no momento das palavras institucionais e todo no mo-
mento dapiclesé (ibid.). Ele pbe esta explicacdo em paralelo com a explicagédo do Con-
cilio de Trento (DS 1636) sobre a presenga “sacramental” de Cristo na Eudhiibtia (
540s). Porém, embora a presencga de Cristo na Eucaristia ndo seja uma presenca fisica
circunscrita — como normalmente € a presenga de um corpo no espago —, mas presenca
sacramentalatravés do “sacramento”, isto &, sioal eficaz das aparéncias de péo e
vinho consagrados), esta presenca é uma presenca verdadeilacaénéyelno espaco,
exatamente através das espécies eucaristicas de pao e vinho: pode-se dizer — e é verdade —
gue o Corpo de Cristo esta aqui (pdo consagrado) e ndo ali (onde nédo ha pdo consagrado).
Assim também a presenca substancial sacramental de ri@rtstmpoé cronometravel
nao foge simplesmente as medi¢des do crondmetro.

% Em relagdo a este aspecto da santissima Eucaristia, E. Mazza constatou que nédo se
encontra expresso nas mais antigas anaforas: “Até aqui ndo encontramos mencéo alguma
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coa de Jesus ou de Jesus em Sua Pascoa. Fazer memoria, ou melhor,
celebrar o “memorial” de algo nao significa apenas recordar-se daquela
pessoa ou daquele evento do passado.

Quando a Igreja celebra a Eucaristia, faz memaria da pascoa de Cristo, e

esta se torna presente sacrificio que Cristo ofereceu uma vez por todas

na cruz torna-se sempre atual: “Todas as vezes que se celebra no altar o
sacrificio da cruz, pelo qual Cristo nossa pascoa foi imolado, opera-se a obra

da nossa redencéo” (LG B).

Se perguntarmos como o memorial do sacrificio pode ser presenca deste
mesmo sacrificio, isto €, como o sacrificio oferecido na cruz uma vez por
todas pode tornar-se presente na Oracéo Eucaristica e através dela, de-
vemos responder apontando para a Eucaristia sagramento Pois a
Eucaristia € sacramento em todas as suas dimensfes ou aspectos: € pre-
senca sacramental, sacrificio sacramental e comunhé&o (banquete) sacra-
mental. Portanto, o Sacrificio eucaristico é um sacri§i@wamentalé
o sacramentalo Unico sacrificio da cruz de Cristo.

Ora, dizer que é “sacramento” é dizer quanal eficaz sinal que
contém a realidade significad& como a Oragdo Eucaristica sobre o
pao e o vinho é esse “sacramento” do sacrificio da cruz do Senhor? O
gue é necessario para que a Oracgao Eucaristica seja aquela agdo simbo6-
lica que re-presenta o sacrificio redentor de Cristo? Como ela se torna
realmente a oferta sacramental deste sacrificio?

Podemos e devemos partir do que Jesus mesmo disse e fez no Cenaculo.
Ele declarou que o péo e o vinho em Suas méaos eram Ele mesmo como
vitimado sacrificio da nova Alianga, Ele mesmo, portanto, em uma ante-
cipacao profética da Sua entrega sacrifical na cruz (dando a Sua vida
através de uma morte violenta). “O carater sacrifical da Eucaristia é
manifestado nas préprias palavras da instituic@at.(L365), pois Jesus
disse: “Isto € o0 meu Corpo que esta prestes a ser entregue por vos”
(= entregue em sacrificio), e “Este célice € a Nova Alianca em meu Sangue,

da Eucaristia como sacrificio da cruz, sacrificio de Cristo, assim como a descreve a teologia
dos manuais. Todavia, este dado existe e pode-se encontrar nas anaforas posteriores: é a
concepcgao dmysterium tremendu(pofepdc), que aparece na Siria nos textos litdrgicos

do quarto século” (E. Mza, L'eucaristia come sacrificio nella testimonianza della
tradizione anaforical49). No entanto, é exatamente este 0 aspecto mais profundo da
Oracao Eucaristica.

9% Cat. 1364 (grifo nosso).
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gue esta prestes a ser derramado por \as22,19s¥’ Assim, Jesus
manifestou a&onexao inseparaveentre aquilo que Elfalou e fez no
Cenéculo(disse a Oracédo de béngdo—acgéo-de-gracas e identificou efi-
cazmente, com Suas palavras, o0 pao e 0 vinho consigo mesmo como viti-
ma da cruz) e o quealizou no GélgotaSua morte sacrifical. O Car-

deal Ratzinger frisou essa conexao, dizendo:

Ainstituicdo da Eucaristia é antecipacéo da morte, € realiza¢do espiritual da
morte. [...] ou digamo-lo mais corretamente, nelas [nas palavras de Jesus na
Ultima Ceia] Jesus transforma a morte no ato espiritual do “sim”, no ato do
amor que se distribui; no ato da adoracao [...] Ambas as coisas formam uma
intima unidade: As palavras da Ceia seriam sem a morte, por assim dizer,
moeda sem fundo; a morte, por sua vez, seria sem essas palavras uma mera
execucado de pena de morte sem sentido reconhé&civel.

De fato, o0 evento do Golgota, o qual Jesus — através do pao e do vinho
e das Suas palavras a respeito dos mesmos — “represena,” gim-
bolo) no Cenéculo, é a base imprescindivel do que Jesus disse e fez, como
sinal profético, no Cenaculo. Sem a morte do Gélgota, as palavras de Jesus
seriam como um “cheque sem fundo”. Mas elas tinham fundo!

O mesmo vale para a Celebracdo eucaristica depois do evento do
Golgota, agora ndo como sinal profético mas caramorialdesse evento.
No entanto, para isso, também agora é necesséaesentacaales-
se evento do sacrificio da cruz. Isto se pode fazer porefm@ncia
explicita de modo direto ou pelo menos indireto, ao que Jesus fez, falou,
quis, ao instituir a santissima Eucaristia na Ultima Ceia:refatb ex-
plicito da instituicdo”, com citagdo explicita das palavras de Jesus no
Cenaculo, ou um “relationplicito”.®® Pode-se dizer “que a consagragao

% A respeito do significado sacrifical das palavras de Jesus, cf. José Antasidd
misterio eucaristicoMadrid 2003, 95-106; C.i&upo, Num s6 corppl58-166; 174-178.

% J. RatzINGER, Eucharistie — Mitte der Kirche. Vier Predigten von Joseph Kardinal
Ratzinger Muinchen 1978, 10s.

% Cf. aAnafora de Addai e Margue ndo contém um relato explicito da instituicdo. Ver
a este respeitooRTIFicio CoNsSELHOPARA A PRoMOGAODA UNIDADE Dos CrisTA0S Guidelines
for Admission to the Eucharist between the Chaldean Church and the Assyrian Church of
the East(20/07/2001), e o comentario que acompanhou a publicacédo dessas “Orienta-
¢bes”: “Ammissione all'Eucaristia in situazioni di necessita pastorale”; ambos os docu-
mentos emt’Osservatore Romande 26/10/2001; cf. também a reviBiainitas XLVII
(2004) 13-260 (numero especial), onde se encontra o documento (em italiano) com seu
comentério (pp. 13-25), como também artigos de varios autores a respeito. O documento
do Pontificio Conselho informa que a questdo da validade dessa Anafora foi objeto de
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esta ligada ao relato da instituicdo, abstraindo da forma literaria que este
relato pode tomar nas diferentes tradi¢des liturgicas através dos sécu-
los”1%° No entanto, sem uma tal referéncia, isto €, sem estabelecer uma
conexdo com a Ultima Ceia no Cenéculo, a Oracdao Eucaristica sobre pao

e vinho nado poderia ser o memorial que é “sacramento” do sacrificio da
cruz do Senhor.

Coisa semelhante se pode dizeedeclese a qual, como vimos, ma-
nifesta o valor “sacramental” do relato da instituicdo e Iho confere. A
epiclese pode ser explicita ou implicita, conforme nela for pedido explici-
tamente que o pé&o e o vinke tornem o Corpo e Sangue de Cristo
gue 0s comungantes se tornem um so corpo em Cristo, e ainda se for pedida
explicitamente a acdo transformaddeeEspirito Santgsobre as oblatas
e sobre os comungantes, ou se tais pedidos forem formulados apenas de
um modo implicito.

Deste modo, ha na oracgdo de louvor—acgéo-de-gragas—suplica dirigida
a Deus Paio elemento mais diretamentéstolégico (referéncia as
palavras e acdo de Cristo na instituicdo da Eucaristia: o poder das pala-

estudo cuidadoso e demorado: “Uma vez que a Igreja catdlica considera as palavras da
Instituicdo Eucaristica parte constitutiva e, portanto, indispenséavel da Anafora ou Oracéo
Eucaristica, ela realizou um estudo longo e diligente sobre a Anafora de Addai e Mari, de
um ponto de vista histdrico, litirgico e teoldgico. No fim desse estudo, em 17 de janeiro de
2001, &Congregacao para a Doutrina da E&egou a conclusado de que esta Anafora pode

ser considerada vdlida. Sua Santidade Papa Jo&o Paulo Il aprovou tal dbergditis

14). Um dos principais argumentos indicados a favor do reconhecimento é o seguinte:
“Enfim, as palavras da Instituicdo Eucaristica estao de fato presentes na Anafora de Addai
e Mari, ndo a maneira de uma narrativa coer@nteddo narrativo coerenfe literalmen-

te (@d litteram), mas de modo eucolégico e disseminado, quer dizer: sdo integradas em
oragOes sucessivas de acdo de gracas, louvor e interce@sdioits, 15). O acima
mencionado comentario afirma ainda: “Deste modo, as palavras da Instituicdo ndo estao
ausentes na Anafora de Addai e Mari, mas sdo mencionadas explicitamente, ainda que
disseminadas pelas passagens mais importantes da Anafora. E também claro que as acima
mencionadas passagens exprimem a plena convicgdo da comemoragao do Mistério pascal
do Senhor, no sentido forte de torna-lo presente, ou seja, com o intento de traduzir em
pratica exatamente o que Cristo estabeleceu com as palavras e as ac¢des ao instituir a
Eucaristia” Divinitas, 22; tradu¢cdes minhas). Note-se que, no documento vaticano, a
expressao “relato da instituicao” € empregada quer para indicar as “palavras do Senhor”,
quer para o “relato da Ultima Ceia”, quer para o “relato da instituicdo” ou para sua simples
“mencdo” (cf. Enrico Mzza, Le récent accord entre 'Eglise chaldéenne et I'Eglise
assyrienne d’'Orient sur I'Eucharistiem:Divinitas, 132).

100 Mazza, Le récent accord entre I'Eglise chaldéenne et 'Eglise assyrienne d’Orient
sur I'Eucharistie em:Divinitas, 137.
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vras de Cristo), como também o elemento diretanfemematoldgico

(a epiclese: o poder do Espirito Santo), embora esses elementos possam
aparecer em um estado ainda nao desenvolvido de modo explicito ou
diretoo?

Esse elemento cristolégico — e, na sua intima conexado com este, o ele-
mento pneumatoldgico — é necessario para a Oragdo Eucaristica poder
conter o significado do sinal sacramental da Eucaristia, que é: Jesus mes-
mo como a vitima do sacrificio da cttfz Deste modo, o efeito da “con-
sagracao eucaristica” na santa Missa ndo é simplesmente a presenca real-
substancial de Jestf§,mas a de Jesum entrega sacrifical de Si
mesmo ao Pacoroada por Sua ressurreicabla, sob os sinais sacra-
mentais (pao e vinho “eucaristizados”) e através deles, a presenca real
do Seu sacrificio da cruz como fonte de todas as gragas; e por ser pre-
senca por meio de um sinal e sob 0 mesmo, chanaegehcasacra-
mental'.

Esta é também a doutrina da encichtzlesia de Eucharistia

Esta [a Eucaristia] tem indelevelmente inscrito nela o evento da paixao e
morte do Senhor. Nao € s6 a sua evocacao, mas presenca sacramental. E o
sacrificio da cruz que se perpetua através dos séculos. (n. 11,1)

Quando a Igreja celebra a Eucaristia, memorial da morte e ressurreicdo do
seu Senhor, este acontecimento central de salvacdo torna-se realmente pre-
sente e “realiza-se também a obra da nossa redencao”. Este sacrificio é tao
decisivo para a salvacdo do género humano que Jesus Cristo realizou-o e
s0 voltou ao Palepois de nos ter deixado o meio para dele participarmos
como se tivéssemos estado presentes. Assim cada fiel pode tomar parte
nela, alimentando-se dos seus frutos inexauriveis. (n. 11,3)

A Igreja vive continuamente do sacrificio redentor, e tem acesso a ele ndo
s6 através duma lembranca cheia de fé, mas também com um contato atual,
porqueeste sacrificio volta a estar presenperpetuando-se, sacramen-

01 E jnteressante notar que no tempo das homilias catequéticas de Teodoro de
Mopsuéstia (360-428) o relato da Ultima Ceia e também a epiclese tinham sido introdu-
zidos na anafora em uma época recente (ndo faziam ainda parte do livro litargico, mas se
usavam na celebragdo concreta); cf. EzM, ibid., 129s.

102 O sacrificio da cruz com suas caracteristicas de sacrificio da Pascoa, sacrificio da
Alianca, sacrificio expiatério (para a remisséo dos pecados).

103 Cf. JoAo PauLo Il, Exortacédo Apostdlica pds-sinodal “Ecclesia in América’12,
citando a enciclicysterium fidei de RuLo VI: “Sob as espécies do pédo e do vinho,
‘encontra-se presente Cristo total na sua « realidade fisica », inclusive corporalmente’.”
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talmente, em cada comunidade que o oferece pela méo do ministro
consagrado. (12,2)

Alias, é deste modo que “o sacrificio de Cristo e o sacrificio da Euca-
ristia sdoum Unico sacrificib (Cat. 1367). Uma vez que o Sacrificio
eucaristico ndo é outra coisa senaiumlizacao(re-presentacdo ou
reapresentacao no sentido de “tornar preseet®ferta sacramental
do sacrificio da cruzJat. 1362), ele ndo éais umsacrificio, um sacri-
ficio ao lado do unico sacrificio de Cristo na cruz, como tan@on
multiplica o sacrificio da cruz, ndo € uma repeticdo deste sacfificio.
“O que se repete é a celebragemorial a ‘exposicdo memorial’
(memorialis demonstratjpde modo que o Unico e definitivo sacrificio
redentor de Cristo se atualiza incessantemente no teffipo.”

2. A participagéo da Igreja no sacrificio de Cristo

E certamente um mistério de fé, mas, de fato, n6s — a Igreja — verda-
deiramente oferecemos o “Unico sacrificio perfeito”, o sacrificio da cruz
de Cristo. Nao se trata apenas de alguma presenca real, embora misteriosa,
daguele evento salvifico do passado, do ato supremo de amor de Jesus,
oferecendo-se como vitima agradavel ao Pai para a salvagédo de toda a
humanidade, mas de umparticipacdo nossanesse evento. E ja que este
evento € um sacrificio, essa participacdo assume a fornmaeta”.
Quando o sacerdote reza a Oracao Eucaristica, esta sua acdo sacramen-
tal € verdadeirafertado sacrifico da cruz. E ofersmcramentalcerta-
mente, mas isto ndo significa que ndo seja ofeet(a acdo sacramen-
tal “representa”, “simboliza” a realidade simbolizada, mas representa-a
no sentiddforte da palavra, isto é, a faz presente, simboliedicaz-
mentg. Esta oferta € expressa em palavras, dentro da Oracédo Eucaristica,
na anamnese depois do relato da instituicdo (consagracao): “Celebrando,
pois, a memoria da morte e ressurrei¢do do vosso [Rifflsoyos ofere-
cemoso0 Pai, o pao da vida e o célice da salvacéo” (Oracéo Eucaristica Il),
“nos vos oferecemos ... este sacrificio de vida e santidade” (Oracéo
Eucaristica Ill), “nés vos damos aquilo que nos destes: o sacrificio da
perfeita reconciliacdo” (Oracdo Eucaristica sobre reconciliacdo II).

104 Cf, N. THANNER, O “Unico Sacrificio Perfeito”. Sua Representacéo e Oferta sacra-
mental em:Sapientia Cruci$ (2004) 158-180.

105 Joio PauLo I, Ecclesia de Eucharistjan. 12,3.
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Esta oferta do sacrificio requer ainda a nossa reflexdao. Voltemos a
consideracdo da Eucaristia coperfeito sacrificio ritual. Pelo que foi
exposto anteriormente ficou evidentpeafeicdodo sacrificio de Jesus
no Cenaculo, embora nao deixe de ter, de alguma maneira real, a carac-
teristica de sacrificiatual; pois Jesus muda o p&o e o vinho em Si mes-
mo em Sua entrega sacrifical ao Pai. Nao se podera dizer exatamente a
mesma coisa com relagdo a Igreja, isto é, enquanto o Sacrificio eucaristico
é tambénsacrificio da Igreja No entanto, ndo sera que, de alguma
maneira, o pao e o vinho séo transformados na Igreja em sua unido com
Cristo-sacerdote-e-vitima, ou melhor, sdo transformados em Cristo tendo
Ele unido a Si a Igreja como Seu corpo?

Na verdade, ao refletir sobre isso, deve-se considerar duas verdades.
De um lado, a Celebragéo Eucaristica é um verdadeiro sacrificio da Igre-
ja; ela mesma oferece e é oferecida inteira, oferece a Cristo e a si mes-
ma (cf.Cat. 1368). Por outro lado, ndo se deve nunca esquecer que 0
sacrificio que ela oferece ndo é um sacrificio absoluto, ou seja, ndo tem
consisténcia em si mesmo, ndo é um sacrificio ao lado do sacrificio de
Cristo; ndo é ela que, independente de Cristo, oferece um sacrificio, como
se seu sacrificio ndo fosse o de Cristo, ou seja, como se nao fosse Cristo
mesmo que, nela e através dela, oferecesse o sacrificio. Sem divida, ela
oferece um sacrificiatual — mas é ritual, enquantsséacramentalisto
€, enquanto é sacramentalo sacrificio da cruz de Cristo. O “ritual” é
“sacramental”, referido ao sacrificio de Cristo. Deste modo, na Eucaris-
tia, o sacrificio de Cristo torna-se também o sacrificio dos membros do
Seu Corpo, que €é a Igreja (€fat. 1368). “A Igreja, que é o corpo de
Cristo, participa da oferta de sua Cabe@dt( 1368). E, portanto, o
sacrificiode Cristoque a Igreja oferece, sendo ela mesma associada a
este sacrificio, unida a Cristo em Sua entrega sacrifical; a oferta sacrifical
dela éparticipacaona oferta sacrificale Cristo Mas, qual é a agédo da
Igreja e qual, a perfeicdo desta acao?

A Igreja traz p&o e vinho ao altar, oferece-os e bendiz ao Deus Criador
por eles. No entanto, isto é feito jA& em vista de p&o e vinho se tornarem
“péo da vida” e “vinho da salvacdo” (Ora¢do da “apresentacdo das ofe-
rendas” no atual rito romano), ou seja, “0 pao santo da vida eterna e o
célice da salvacao perpétua” (Canon Romano, anamnese ofertorial), o
Corpo e Sangue de Cristo (Oracao Eucaristica 1V). Ora, pao e vinho ndo
representam somente a criagcdo inteira@eft. 1359), mas também a
Igreja, os fiéis (seu ser, corpo e alma, sua vida; eis a caracteristica do
sacrificio ritual), destinados a serem, eles mesmos, com Cristo a vitima
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oferecida ao Pai. Na verdade, a epiclese eucaristica traz em si, embora
nao explicitamente, o pedido desta transformacéoo gé® e vinh@ue
trouxemos e oferecemos a Deus, e que representam a n0s mesmos (ver
caracteristica do sacrificio rituafejam transformados através da e

com a sua transformacéo no Corpo e Sangue de Crestonés mes-

mos, engquantanidos a Cristona Sua entrega sacrifical ao Pdsto
podemos encontrar expresso, de alguma maneira, na palavra “nobis”
(“para nés”) da epiclese consecratBfiaExpliquemo-lo.

Como manifesta o bloaelato-anamnese (ofertoriall)em conexao
com a epiclese, 0 péo e o vinho sédo transubstanciados no Corpo e Sangue
de Cristono mistério da Sua entrega sacrifical ao Pa{Sua Pascoa):
Cristo em Sua Pascoa. Ora, n6s somesmbrosde Cristq Cabeca e
membros formam uma unidade, um Unico Cristo: “Christus totus”, o “Cristo
total” que se oferece em sacrificio ao Pai. Por conseguinte, ndo sera que
a primeira epiclese — pedindo qupeata né$, o pao e o vinho se tornem
o Corpo e Sangue de Cristo, isto €, Cristo em Seu sacrificio pascal — in-
clua implicitamente, em conexdo com a entregandasa®ferendas de
pao e vinho a Deus (no “ofertério”), o pedido que sejamaos a Cristo
em Seu sacrific Ou seja, o pedido que, como este pao e este vinho
sdo mudados no Corpo e Sangue de Cristo (o pedido explicito), nés, que
trouxemos este pao e vinho, fazendo-os representar a nés mesmos, seja-
mos transformados eama sé vitima com Cris{pedido implicito, pelo
contexto todo de acédo e palavras)? Na verdade, o pedido da segunda
epiclese (ou o segundo pedido da epiclese), a saber, a consumagéo da nossa
comunh&o (“um s6 corpo”) pela comunhéo perfeita com Cristo no ban-
guete eucaristico, implica, ou melhor, supde a comunhao com Cristo em
Seu ato supremo de amor ao Pai, que é o sacrificio da cruz. E ha mais um
aspecto: A Sagrada Comunhao eucaristica tem também o significado de
serparticipacdo perfeita no sacrificido Senhor, “comunhdo com o
altar” (1Cor 10,18). O efeito da Sagrada Comunhao ¢é a “transformacao
do homem em Cristno mistério da Sua ida ao Pai pelo sacrificio da
cruze nao, ja e imediatamente, em Cristo na gléria do Pai. Pela Sagrada
Comunhao eucaristica, Cristo nos une a Si mesmo nesse mistério, para

16 Nas Oracdes eucaristicas | e Il e naquelas “para diversas circunstancias”.

107 Cf. a epiclese da Anéfora das Constituicbes Apostdlicas: “E te pedimos que [...]
mandes teu Espirito Santo sobre este sacrificio, o testemunho dos sofrimentos do Senhor
Jesus, para que ele manifeste este pao como corpo de teu Cristo e este cédlice como sangue
de teu Cristo” (citag@o do texto portugués em: @ao, Num sé corpp263).
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gue hajada maneira mais perfeita possivein sé sacerdote, uma sé
vitima, um sé sacrificiot®

Na epiclese, a Igreja pede, portanto, a sua participacao perfeita no
Sacrificio do Senhor: que formemos um sé corpo em Cristo, oferecido
n'Ele, por Ele e com Ele ao P4i ou seja, “que, reunidos pelo Espirito
Santo num s6 corpo, nos tornemos em Cristo um sacrificio vivo para o
louvor da vossa gléria” (22 epiclese da Oragéo Eucaristica V).

Levando tudo isso em considerag&o, podemos concluir: uma vez que o
Sacrificio eucaristico é o sacrifiaie Cristq ao qual Ele une a Sua Igre-
ja, ndo é necessaria, para que este sacrificio ritual (“sacrificio visivel”) seja
um sacrificioperfeitopor parte ddgreja, a transubstanciacdo do pao e
vinho na Igreja (naqueles que oferecem o sacrift€id).Igreja oferece
a Cristo presente sob as aparéncias de pao e vinho (transubstanciados), e
n'Ele e com Elee por Eleoferece a si mesma, ou, vice-versa, Cristo
oferece a Si mesmo ao Paem Si mesme consigo mesmoferece a
Igreja, com a qual forma o “Cristo total”, “Cabeca e membros”; e Ele o
faz através dacdo da Igreja a Oracdo Eucaristica. O Sacrificio
eucaristico da Igreja, como sacrificio ritual, visivel, é perfeito por ser sa-
crificio sacramentalsacramento do sacrificio da cruz do SefHdvlas,
se na cruz o Senhor Jesus foi como que o gréao de trigo que, sozinho (re-
presentando embora toda a humanidade pecadora), é colocado na terra e
morre, agora, na Celebracéo Eucaristica, Ele é o grao que produziu muito
fruto (cf.J0 12,24.32), Ele é a “Cabeca” que tem muitos membros, com
os quais forma o “Cristo total”, e o Sacrificio eucaristico é o proprio sacri-
ficio da cruz oferecido sacramentalmente (e, por isso, sem multiplicacédo
do mesmo) pelo Cristo total: Cabezmembros.

Examinemos ainda um pouco maiscdio da Igrejg a sua participa-
¢do ativa. A acao da Igreja @aacdo EucaristicaSomente o ministro
ordenado, o sacerdote (bispo, presbitero), pode reza-la como represen-

108, THANNER, O “Unico Sacrificio Perfeito”. Sua Representacao e Oferta sacramen-
tal, 192; cf. 188-193.

109Cf. a famosa “definicdo” de Sto. Agostinho: “Esta cidade remida toda inteira, isto &,
a assembléia e a sociedade dos santos, é oferecida a Deus como um sacrificio universal pelo
Sumo Sacerdote [...] Este é o sacrificio dos cristdos: ‘Em muitos, ser um sé corpo em
Cristo’ (Rm 12,5)” De civitate Dej10,6).

10Recordemos que essa perfei¢do consiste em oferecer ndo algo (um ser substancial)
distinto de si mesmo, mas oferecesi mesma@ Deus. Jesus ofereaé&Si mesma Deus;
ainda que seja sob as aparéncias de pao e vinho, é Ele mesmo.
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tante sacramental de Cristo Cabec¢a, Sumo Sacerdote do sacrificio reden-
tor. Esta dependéncia da Igreja com relacdo ao ministro sagrado que pode
agir “na pessoa de Cristo Cabeca” é simplesmente sinal e consequéncia
datotal dependéncia da Igreja com relacéo a Cristo: o Sacrificio eucaristico
€ o sacrificiade Cristqg é Seu proéprio sacrificio que Ele concede a Sua
esposa para oferecé-lo, mas somente enquanto é Ele mesmo quem, unin-

do-a a Si mesmo e deixando-a participar na Sua oferta, oferece o sacrificio.

Deste modo, éa acao sacrifical objetiva (Oracao Eucaristica) que a
Igreja se oferece a si mesma a Deus: a propria celebragdo sacramental
contém em si a oferta da Igreja, por, com e em Cristo, a Deus. Mas a
Celebracéo Eucaristica exige também ag&o subjetivao “sacrificio
espiritual” dos fiéis presented?

Ao entregar a Igreja o seu sacrificio, Cristo quis também assumir o sacrifi-
cio espiritual da Igreja, chamada por sua vez a oferecer-se a si prépria jun-
tamente com o sacrificio de Cristo. Assim no-lo ensina o Concilio Vaticano I
“Pela participac¢éo no sacrificio eucaristico de Cristo, fonte e centro de toda
a vida cristd, [os fiéis] oferecem a Deus a vitima divina e a si mesmos jun-
tamente com ela” (LG 183

“Sacrificio espiritual” significa o ato espiritual de entregaa-semes-
mo, em adoracao, a Deus. Ora, este sacrificio espigeuakpressa ex-
teriormentepor uma acdo simbdlica, cheia de significado. E aquela que
antecede a propria Oracdo Eucaristicapeesentacdo das oferen-
das!“ Este ato litirgico “tem o seu valor e o seu significado espiritbal”
Parece-nos oportuno reproduzir aqui a seguinte explicacdo do Papa Jo&o
Paulo II:

Todos aqueles que participam na Eucaristia, sem sacrificar como o
celebrant&$, oferecentom ele, em virtude do sacerddcio comum, 0s seus

11 Se ndo fosse sacrifickacramentaé sacrificiode Cristo, Cabeca e membrdasria
necessariamente a imperfei¢do inerente a todo sacrificio ritual: 0 dom substancial ofereci-
do nédo é a propria pessoa que se oferece.

112 Entre “os fiéis” ha também o sacerdote celebrante, enquanto ele também possui o
sacerddcio comum, o sacerddcio que € participagdo da Igreja, como tal, no sacerddcio de
Cristo.

113 JoAo PauLo Il, Ecclesia de Eucharistjan. 13,2. CFIGMR 79 f.

114 Ja vimos que ela se encontra em linha de continuidade com os sacrificios rituais da
humanidade, levando-as, no entanto, por uma radical novidade, a perfeigcdo que nunca
conseguiram atingir.

15 |GMR 49c; cf. @Wne. VaT. I, Presbyterorum Ordinisn. 5.
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prépriossacrificios espirituaisrepresentados pelo pape&lo vinho, des-

de o momento da apresentagéo destes ao altar. [...] O pao e o vinho tornam-
se, em certo sentido, simbolo de tudo aquilo que a assembléia eucaristica &
portadora, de si mesma, em oferta a Deus, e que oferece em espirito.

E importante que este primeiro momento da liturgia eucaristica, no sentido
estrito, tenha a sua expressédo no comportamento dos participantes. A isto
corresponde a chamada procissdo com as ofertas [...] E preciso um certo
espaco de tempo, para que todos possam tomar consciéncia daquele ato,
expresso simultaneamente pelas palavras do celebrante.

A consciéncia do ato de apresentar as ofertas deveria ser mantida durante
toda a Missa. Mais ainda, ela deve ser levada a plenitude no momento da
consagracao e da oblacdo “anamnética”, como o exige o valor fundamental
do momento do sacrificio. [...] Um tal valor sacrifical € também expresso ja
em todas as celebracdes, pelas palavras com que o Sacerdote conclui a
apresentacéo das oferendas, ao pedir aos fiéis para orarem a fim de que ‘o
meu e vosso sacrificio seja aceito por Deus Pai todo-poderoso’. Tais pala-
vras tém um valoempenhativo, na medida em que exprimem o carater de
toda a liturgia eucaristica e a plenitude do seu contetdo tanto divino como
eclesial'’

Esta explicacéo é clara, manifestando o valor e a importancia da apre-
sentacdo das oferendas em sua intima conexdo com a Oracgéo Eucaristi-
ca. O sacrificio espiritual é expresso e, ao mesmo tempo, provocado pelo
“ofertorio”.1*® Expressa-se e vive-se uma atitude que é fundamental e
essencial para a Oracao Eucaristica, portanto para a participa¢do no Sa-
crificio do Senho#® Sem tal participacao interior (sacrificio espiritual,

1160 Papa refere-se aqui, evidentemente, ao fato de somente o sacerdote poder proferir
a Oragéo Eucaristica, poder, portanto, consagrar o pao e o vinho.

17 JoAo PauLo Il, Carta “Dominicae Cenae'{24.02.1980), n. 9.

118 Pela unidade de alma e corpo, aquilo que o homem faz exteriormente, sendo como tal
expressao de uma atitude interior, ndo somente expressa, “encarna” tal atitude, mas tam-
bém tem o poder de suscitar ou ajudar a suscitar a correspondente atitude interior.

1190 valor e aimportancia da apresentagdo das oferendas reconheceu também o liturgista
E. Mazza, com base no seu estudo ja citado sobre a tradicdo anaférica: “Deste modo [...]
o texto [= ané&fora do livro VIII da€onstituicbes apostélicama epiclesetliz que o
colocar os dons ‘a presenga’ de Deus 0s constitui no estado de sacrificio. Trata-se de um
fato muito importante para o desenvolvimento da participacéo ativa dos fiéis, uma vez
gue os dons sao colocados sobre o altar, ou seja, ‘a presenca’ de Deus, no fim da procissao
ofertorial, acompanhada do canto de ofertdrio: tanto o canto como a procissao sédo agdes
realizadas por toda a assembléia. Na liturgia espanhola antiga, ou visig6tica, o Responsério
do canto que acompanha a oferta dos dons chaB&cséciume corresponde ao ofertério
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entrega de si mesmo a Deus), a participacao exterior seria como corpo
sem alma: um cadaver.

Podemos agora aplicar também aos fiéis aquilo que dissemos de Jesus
Cristo: o que Ele fez e disse no Cenaculo nao foi apenas palavra ou ape-
nas gesto ritual, mas foi plena verdade e realidade, pois tinha como fundo
a entrega real, existencial ao Pai através da morte, no Gélgota; era
“moeda com fundo”. Assim também, participar da Celebracéo Eucaristica,
rezar a Oragéo Eucaristica ou participar nela, fazendo-a pessoalmente sua,
particularmente dizendo o “Amém” a ela (KBMR 79 h), ndo deveria
ser como um “cheque sem fundo”: somente palavra, sem atitude corres-
pondente de entrega e sem a sua realizacdo existencial na vida cotidiana
(no “Gdlgota” dos fiéis, da Igreja3°

Aqui se vé que a Oracdo Eucaristica é, de fatordcdo mais com-
prometedora de que a Igreja dispd&2%. E a mais exigente, pois exi-
ge, se quisermos participar verdadeiramente, a nossa participacdo no sa-
crificio do Senhor, isto é, naquedéo de amor a Deus, pelo qual Ele,
na cruz, Se entregou a Si mesmo, em adoracéo, a Deus Pai, reali-
zando um dom substancial, para entrar em comunhdo consumada com
Ele, espiritualmente ja no instante da morte, corporalmente com a ressur-
reicdo (e ascensédo). Devemos entrar na dinamica propria da “Pascoa”
do Senhor, que é o Seu sacrificio Unico, Sua passagem deste mundo ao
Pai através de um perfeito ato de entrega.

Na verdade, “sacrificio” auténtico € um movimento dindmico da cria-
tura para Deus. N&o existe na criatura for¢ca dindmica maior em direcéo
a Deus do que o sacrificio, e o sacrificio da cruz de Cristapée ab-
solutamente insuperavét fundamento e fonte inesgotaved) todo e
qualquer movimento dindmico da criagdo rumo a Deu$volta” da
criagcéo para Deus). Este é o dinamismo da “Pascoa” do Senhor, no qual

romano. De per si, a acdo de levar ao altar o pdo e o vinho é uma ac¢éo puramente funcional,
necesséria para que possa acontecer a celebragdo; todavia, torna-se em si mesmo um ato de
culto, porque se trata de um rito realizado ‘a preseng¢a’ de Deus’agea Nl'eucaristia
come sactrificio nella testimonianza della tradizione anafqri&s).

120 Nao ficando “sem fundo”, pode-se realizar plenamente o queCGhtezismo da
Igreja Catdlica “Na Eucaristia, o sacrificio de Cristo se torna também o sacrificio dos
membros do seu Corpo. A vida dos fiéis, seu louvor, seu sofrimento, sua oragéo, seu
trabalho, sdo unidos aos de Cristo e a sua oferenda total, e adquirem assim um valor novo”
(n. 1368).

121 C. Graupo, Redescobrindo a Eucaristia5s.
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somos chamados a entrar ao celebrar a santissima Eucaristia, ao rezar a
Oracao Eucaristica. E entrando neste dinamismo, somos levados a fazer
de toda a nossa vida realmente um sacrificio a Deus, pois verdadeiro sa-
crificio, embora em um sentido amplo, é “todo ato de amor a Deus, pelo
qgual o ser humano se entrega a si mesmo, em adoracéo, a Deus, para,
neste mundo, ir ao encontro da comunhao consumada coHt e

como dizia Sto. Agostinho: “Verdadeiro sacrificio é toda obra que reali-
zamos em vista de aderir a Deus em santa comunhdao, isto é, relacionada
com a finalidade do bem pelo qual poderemos ser verdadeiramente
felizes.”?

IV. O valor e a exigéncia da “eucaristia” - “acéo de gragas”
na Oragdo Eucaristica

Vimos que a Oragéo Eucaristica € a oferta de um sacrificio, no sentido
verdadeiro e proprio da palavra: € sacrificio caragdo de louvor e
acdo de gracdsé*; é sacrificio coma@onsagracao eferta de pao e
vinho, e deste modo, é sacrificio comataalizacdo e oferta sacra-
mental do Unico sacrificio redentor de Jesus Cristo qual Ele asso-
cia a Sua Igreja. E, portanto, o sacrificio de Cristo e da Sua Igreja, que é
Seu Corpo.

No final desta reflexdo, queremos voltar ao significado do nome “Eu-
caristia”, com o qual é caracterizada a oragdo mais importante da Igreja:
“Oracao Eucaristica”. Segundo a andlise ja referida de Jean Galot, a
Oracao Eucaristica é sacrificio, porque a “acdo de gracas” em sua Ultima
perfeicdo, como a encontramos em Jesus, implica o dom de si mesmo a
Deus. Agora queremos dar atencdo a conexao entre a presenca real-
substancial de Jesus e Sua oferta total ao Pai, Seu sacrificio. Pode-se dizer
gue o sacrificio ndo se da sem essa presenca de Jesus, e é verdade. Por
outro lado, vale também: a presenca se da em virtude da entrega sacrifical,
pois encontra-se na légica desta entrega. De fato, como escreve Jean Galot:

122N, THANNER, O “Unico Sacrificio perfeito”. Sua Esséncia e sua Prefigura¢ab
128 AgosTINHO, De civitate Dejlib. 10,6: PL 41, 283 (CCL 47, 278).

124 Cf. E. Mazza, L'eucaristia come sacrificio nella testimonianza della tradizione
anaforica 152: “Em concluséo, portanto, quando a assembléia participa na anéafora rezan-
do e dizendo esta oragédo, por meio do sacerdote, a assembléia inteira celebra o sacrificio e
o oferece.”
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Quando Jesus declara: “Isto é o meu corpo, que € dado por vos” (Lc 22,29),
da a entender o objetivo da sua a¢éo de gracas: quis oferecer-se ao Pai em
proveito da humanidade, nusacrificio quegarante a presenca do seu
corpo. Do mesmo modo, as palavras: “Isto € 0 meu sangue, o sangue da
alianga, que é derramado pela multiddo” (Mc 14,24) indicam claramente a
oblacdo de um sacrificio sangrento na presenca do seu sakgtas
palavras s6 podem obter sua eficacia em virtude da oblacao pessoal que
Jesus faz de si mesmo.

Podemos entéo perceber por que a acdo de gracas exerce uma influéncia
decisiva na conversio do p&o e do vinho em corpo e sangue de Cristo. E
porque eladomporta uma oferta total de Jesus, que suscita a sua presenca
em sua carne e em seu sangtie

A oracdo de acdo de gracas que Jesus eleva ao Pai sobre o pdo e o
vinho é causadora da Sua presenca sob as aparéncias de péao e vinho,
porque nédo se trata simplesmente de agradecer pelos dons do Pai (0 pédo
e o vinho, etc.), mas de — na acéo de gracas perfeita — entregar-Se intei-
ramente, com todo o Seu ser, ao Pai, realizando um sacrifisie| ri-
tual (por isso, pdo e vinho transubstanciados no Seu Corpo e Sangue),
pois quer entregar a Sua Igreja (de todos os séculos até a Sua vinda glo-
riosa) um sacrificio visivel que seja ao mesmo tem@eloproprio sa-
crificio Unicoda cruz e o sacrificida Igreja comunhao da Igreja com
Ele em Sua Pascoa.

Dai vém as conseqiiéncias também para nés:

Tanto para o cristdo como para Jesus, a a¢do de gracas ndo se limita a dizer
ao Pai “muito obrigado”. Ela implica o propdsito de restituir-lhe o mais pos-
sivel o que deu, por conseguinte, ushtacdopessoalUma oblacao efe-

tuada em espirito de acéo de gracas ndo pode ser feita por mera necessida-
de, a contragosto; deve ser animada de alegria, impulsionada pelo entusi-
asmo de uncoracao filial, que se vé cumulado de favores do Pai.

A Eucaristia tende a desenvolver esta disposicdo de oferta em unido com a
do Salvador, no jubilo de um sacrificio que resultou na ressurrei¢édo e na
ascensao, supremo coroamento posto pelo Pai ao drama da paixao. A acéo
de gragas so0 atinge o fundo da alma humana quando presta ao Pai a home-
nagem deéoda a pessgaem querer subtrair-se a por¢asafeimentoque

esta homenagem comporta. Ela sé alcanc¢a a sua plenitude quando se rego-
zZija compodertudo ofertar ao Pai'?®

125 J. GaLot, O Coracgdo eucaristicor2 (grifo nosso).
126 |p., ibid., 74 (grifo nosso).
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Sendo assim, a hossa morte serq a consumacao existencial da nossa
comunhd@o com Jesus em Sua oferta ao Pai (Sua Pascoa), ou seja, a nos-
sa morte manifestara se e quanto aprendemos a viver o mistério da Cele-
brag&o Eucaristica, qual foi a nossa participacdo na Oracgéo Eucaristica —
oferta do sacrificio —, que, por sua vez, sempre se ordena ao banquete
sagrado da Comunh@o eucaristica, antecipagéo do banquete escatoldgico
das nupcias do Cordeiro (&p 19,7.9).

Observacdo complementar: definicdo do “sacrificio”
a partir “de dentro” ou “de fora”?

Ao falar da dimenséasacrifical da Celebracdo Eucaristica, é inevita-

vel a questdo: o que é um “sacrificio”? Certamente, ndo se trata de ela-
borar de antem&o uma definicdo de sacrificio ou adotar uma definicao
preestabelecida e, em seguida, simplesmente aplica-la a Celebracéo Eu-
caristica ou verificar como tal definicdo nela se realiza ou ndo. Porém, se
nao se quer promover a confusé@o ou falar sem saber o que se esta real-
mente dizendo, € necessario chegar a uma idéia do que seja um sacrifi-
cio. A este respeito ndo pode haver davida alguma.

Ora, existe 0 método de partir dos sacrificios rituais da histéria das
religibes e, particularmente, do judaismo para definir quais séo os elementos
essenciais de um sacrificio. Deste modo se vai dizer que o sacrificio € um
rito. A seguir, falar-se-a da “aplicacédo do vocabulério sacrifical a reali-
dades ndo rituai¥’. Esta aplicacdo sera reconhecida como uso “meta-
forico” da nocéo de sacrificio. Assim, o sacrificio da cruz de Cristo sera
um sacrificio em sentidoetaforico como também o sacrificio eucaristico,
ao menos quanto a caracteristica de ela ser oracao (“sacrificio de lou-
vor—agéo-de-gragas”). Esta maneira de se aproximar do fenébmeno do
“sacrificio” e defini-lo pode ser chamada: o caminho a partir “de fora”.
As explicagdes teoldgicas pos-tridentinas do Sacrificio da Missa manifes-
taram o carater problematico desse camiffho.

Ora, existe outro caminho: aquele que parte, por assim dizer, “de dentro”.
Na origem deste caminho esté a convic¢ao de que ndo sao aqueles sacri-
ficios rituais de Israel e de outras religibes que realizam perfeitamente a
idéia de sacrificio, enquanto o sacrificio da cruz e o sacrificio eucaristico

127 E. Mazza, L'eucaristia come sacrificio nella testimonianza della tradizione
anaforicg 120.

128 Cf. J.A. Sies, El misterio eucaristico223-231.
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seriam realizacdes imperfeitas, ou seja, sacrificios apenas em sentido
metafdrico. Em outras palavras: nesse caminho, parte-se da convicgao
de que o sacrificio da cruz é verdadeiramente o “Gnico sacrificio perfei-
to” (Cat.2100) e o sacrificio que “leva a perfeicdo todos os intentos hu-
manos de oferecer sacrificio€dt. 1350), o sacrificio que “realiza e
supera todos os sacrificios (cf. Hb 10,10)" (Cat. 614); além disso, o Sa-
crificio eucaristico € reconhecido como “a atualizacdo e a oferta sacra-
mental” (Cat. 1362) desse unico sacrificio de Cristo. Essa convicgéo —
convicgdo da fé da Igreja — estd baseada na S. Escritura, particularmente
na Carta aos Hebreus, a qual salienta com vigor a realidade e superiori-
dade do sacerddcio e sacrificio de Cristo em relacdo ao sacerdocio e
sacrificios vétero-testamentarids.O outro caminho parte, portanto, da
analise do que éessénciaeligiosa da paixao-morte e consequente res-
surreicdo de Jesus Cristo. E neste sentido que partimos “de dentro”, do
amagq da realidadeerfeitado que possa ser um sacrificio.

Percorrendo esse segundo caminho, cheguei & definicdo de sacrificio
acima citad&°: O sacrificio € unato de amor a Deus, pelo qual a
pessoa humana se entrega a si mesma, em adoracéo, a Deus, reali-
zando um dom substancial, para entrar em comunhdo consumada com
Ele 13!

Esta € uma definicdo do sacrificio em senpdaprio e estrito (hdo
ampld?®* ou metafdrico) sem, no entanto, se restringir ao sacrifica.
Ela se realiza de maneira perfeita, maximamente perfeita, no Mistério
pascal de Jesus Cristo. Também se verifica, embora de uma maneira
marcada de imperfeic&d, em todos os sacrificios auténticos na historia

129 Cf, J.A. Sies, Sefior y Cristo. Curso de Cristologidadrid 2005: “Aqueles que
neste contexto pretenderam que nesta carta se fala em termos sacrificais em sentido
metaforico, Vanhoye contesta que os realmente metaféricos séo os sacrificios do Antigo
Testamento, ‘ja que se aplicavam a uma figura simbdlica impotente, enquanto no mistério
de Cristo os termos obtiveram, finalmente, um sentido real, com uma plenitude insupera-
vel'.” (A citagdo é extraida de A.AfHovE, Sacerdotes antiguos, sacerdote nuevo segun el
N. Testament@alamanca 1984, 219).

B0 Cf. N. THANNER, O “Unico Sacrificio perfeito”. Sua Esséncia e sua Prefiguracéo
em:Sapientia Crucig (2003) 41-112.

181 Cf. ibid., 52.

1320 elemento da definigdo que faz com que realmente ndo se trate de um sacrificio em
sentido amplo é o da realizagdo dedom substancial

133 Cf. ibid., 58s e 76.
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da humanidade, os quais podem assim — exatamente na base da definic&do
dada - ser reconhecidos como prefiguras do sacrificio de EfiStam-

bém em relacé@o a Eucaristia, a realidade da Liturgia eucaristica confirma
a justeza da definicdo: pode-se reconhecé-la como um verdadeiro sacri-
ficio, sacrificioritual, mas de uma maneiperfeita como também se
manifesta o caratexigentedo sacrificio eucaristico; na verdade, exige
uma auténtica participagdo ativa (interior e ndo apenas exterior) de to-
dos. Além disso, essa definigdo faz reconhecer claramente como a morte
do cristdo, particularmente o martirio, pode ser a perfeita participacao
existencial do Mistério pascal do Senhor Jesus: com Cristo, por Ele e n’Ele,
ao Pai.

Nathanael Thanner ORC

134 Cf. ibid., 88-91, 101-111.
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