O “Unico Sacrificio Perfeito”
Sua Representacédo e Oferta sacramental

Summary

In this article, the author treats the mystery of the sacramental
representation of the “unique perfect sacrifice”, which is the
sacrifice of the cross of Christ. “Sacramentality” explains the
possibility of how the sacrifice of the cross does not lose its unity
and unicity, even if there exists the multiple offering of this sac-
rifice in and by means the of Church. To do this, the author
examines the sacramental causality, or rather, the mystery of the
presence of Christ the Savior in the sacraments: as instrumental
cause of the divine eternal action, the very historical, salvific
events (Christ Himself saving through His actions and suffer-
ings, above all His Passover) are made present to the beneficiary
of the sacrament. On the basis of this fundamental explanation,
adding what is specific to the sacrament of the Eucharist, a cer-
tain understanding of the eucharistic celebration is possible as
actualization (re-presentation, to make present) of the sacrifice
of the Cross. It is an actualization which is, at the same time,
sacramental offering of this sacrifice on the part of the Church:
it is the “visible sacrifice” of the Church. By being a “sacra-
mental” offering, it can be a visible-ritual sacrifice of the Church
(many times realized) without being a sacrifice parallel to the
sacrifice of the cross: the sacrifice of Christ becomes also the
sacrifice of the members of His Body. Christ also includes His
members in His supreme act of love to the Father in favor of
men. In conclusion, the author examines still the relation (dis-
tinction and union) between the offering of the sacrifice and the
eucharistic banquet, expounding on the meaning proper to Holy
Communion as the perfect participation in the “one perfect sac-
rifice”. From this follows the possibility and the demand for a
Christian life: uniting ourselves to the sacrifice of Christ, we can
and must make of our life a sacrifice to God.
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Em um artigo anteriérrefletimos sobre a esséncia do sacrificio, res-
saltando que esta ndo pode ser sendo aquilo que Jesus Cristo realizou
perfeitamente no Seu “sacrificio da cruz”, que € o Unico sacrificio perfei-
to. Deste modo chegamos a seguinte definicdo de sacrificio, em sentido
estrito:

O sacrificio € um ato de amor a Deus, pelo qual o ser humano se entre-
ga a si mesmo, em adoracao, a Deus, realizando um dom substancial, para
entrar em comunhao consumada com Ele.

No artigo mencionado ja foi exposta também a prefiguracao desse Unico
sacrificio perfeito, faltando somente a explanacéo deegpuasentacao
e oferta sacramentalOra, se a prefiguracdo deste sacrificio ndo faz
maiores dificuldades, ndo é assim com sua oferta depois do acontecimen-
to histérico do Golgota. A primeira vista, a unidade e unicidade do sacri-
ficio da cruz de Cristo podem parecer incompativeis com a oferta do
mesmo no tempo da Igreja, de Pentecostes até a vinda gloriosa do Se-
nhor.

I. A unidade e unicidade do sacrificio da cruz de Cristo

A variedade e multiplicidade dos sacrificios antigos (seja antes e fora
da Lei mosaica, seja sob a mesma) contrastam com a unidade e unicidade
do sacrificio da cruz de Cristo. E ndo é de se estranhar; é bem compreen-
sivel que as figuras sejam muitas e variadas, enquanto a realidade é
s6. O imperfeito € mdltiplo, o perfeito brilha palddadeeunicidade a
comecar pelo préprio Deus que, por ser de perfeicao infinita, € um sé.
Assim, também “o Unico sacrificio perfeito” brilha pela unidade e unicidade.

Certamente, ndo h& nada maior no universo criado que Jesus Cristo, 0
Filho de Deus feito homem, e Seu sacrificio da cruz é a obra maior que
realizou: a Sua passagem deste mundo ao Pai, por meio do ato supremo
de amor sofredor com que Se entregou ao Pai pela nossa redencédo. Des-
de o momento da encarnacao no seio de Sua mae, Ele foi sacerdote.

Por isso, Jesus foi essencialmente sacerdote, e todas as suas a¢es foram
necessariamente sacerdotais: ele ndo péde pronunciar outra palavra a ndo
ser: uma palavra de adoracao reparadora; ndo péde realizar outro ato a ndo

+ Cf. N. THanNER, O “Unico Sacrificio perfeito”. Sua Esséncia e sua Prefiguragin:
Sapientia Crucigl (2003) 41-112.
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ser: a oblagdo sacerdotal; uma s6 imagem encheu a sua alma: a Cruz; um s6
movimento animou a Sua existéncia: a subida ao Calvario. Na vida de Jesus,
todos os episédios tiveram relagéo, ndo por convergéncia casual, mas por
finalidade interna, ao sacrificio da Cfuz.

Este sacrificio € um centro para o qual, na historia, tudo converge, e do
qual tudo irradia; € o fato Unico que da a todo o resto o seu significado e
sua unidade. Com efeito, o sacrificio que € o ponto culminante da vida de
Jesus traz maravilhosamente a caracteristieaigiade Enquanto nos
sacrificios antigos todos os elementos do sacrificio estavam separados,
Cristo reduziu-0s, no Seu sacrificio, a uma admiravel unidade:

- em vez de inumeraveis oblacbes, umafsdta
- em lugar de milhares de animais imolados, umatstg

- em lugar de milhares de sacerdotes oferecendo os sacrificios, um
s6 sacerdote

- em vez do dualismo inevitavel de alguém que oferece e que néo
€ vitima, e de uma vitima que nao pode oferecer-se por si mesma,
um sacerdote que é vitima do seu sacrifieagerdote e vitima,
sacerdote da sua vitima e vitima do seu sacergécio

- em vez de substituicbes-representacdes convencionais e insufici-
entes (o sacerdote em lugar e em nome do povo), um s6 sacerdo-
te que na Sua qualidade de “cabegaine em Si todos os ho-
mens para oferecé-los, em Si mesmo, num s6 sacrificio total
(holocaustoy.

No sacrificio de Jesus na cruz foram recapitulados todos os atos de
culto, todos os sacrificios dos homens que viveram antes e depois deste
acontecimento central da histéria. Pelo Unico sacrificio perfeito — ato su-
premo de culto religioso — realizado nela, a Cruz se tornou a unidade re-
ligiosa do mundo.

Esta rigorosa unidade nao devia ser destruida. Os reformadores pro-
testantes compreenderam bem este aspecto, rejeitando todo outro sacri-
ficio ao lado do sacrificio da cruz. Mas, ndo reconhecendo tgdma
deza misteriosao sacrificio da cruz, enganaram-se ao negar a celebra-
¢cao da Eucaristia a sua qualidade de sacrificio. Querendo exaltar o Unico

2 A. PoLanTi, Il mistero eucaristicoRoma-Vaticano 31983, 485.
3 Cf. Ip., ibidem 486.
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sacrificio perfeito, rebaixaram-no, ndo reconhecendmistério de amor

gue esta presente neste sacrificio, o qual, por sua vez, ja é inteiramente,
na sua propria esséncia, um ato supremo de amor divino-humano. Pode-
mos comparar este mistério com o mistério de amor que é fonte de todo
amor e de todos os mistérios da fé: o mistério da Santissima Trindade.
Deus é um sé. Rejeitamos absolutamente toda divisdo de Deus em trés
deuses. Ele é um s6 e unidade perfeita, absolutamente simples. Mas isto
nao nos deve levar a negar o mistério profundo de amor que Ele é: comu-
nhao total de trés Pessoas realmente distintas entre Si. A comunhao total,
mistério de amor, faz com que as trés Pessoas nao sejam trés deuses —
nao se multiplica a divindade — mas um s6 Deus em trés Pessoas ou trés
Pessoas sendo um s6 e mesmo Deus. Mistério adoravel de amor. O sa-
crificio da cruz de Cristo — que é manifestacdo suprema do Deus-Amor
na histéria de toda a humanidade e de todas as criaturas — também néo é
multiplicado pelas muitas ofertas sacramentais deste Unico e mesmo sa-
crificio. Eis o mistério de fé e de amor.

II. Oferta do sacrificio da cruz por parte da Igreja?
A dificuldade e a chave para sua solugéo:
a “sacramentalidade”

1. A dificuldade da oferta do sacrificio da cruz na Igreja e por ela

Uma vez oferecido o sacrificio da cruz, “o Unico sacrificio perfeito” de
louvor, acdo de gragas, impetracéo e expiagdo, pode parecer que néo haja
mais razao alguma para a oferta de um sacrificio (ritual) na Igreja e por
ela. Cristo ja fez tudo e de uma vez para sempre; realizou a obra da re-
dencéo, ofereceu o sacrificio redentor da Nova Alianca. Para que ainda
um sacrificio na Igreja? Isto ndo parece ser um retorno ao Antigo Testa-
mento, com suas multiplas (e variadas) ofertas de sacrificios rituais?
Quando chegou a realidade, ndo se deve mais voltar as sombras — e aqueles
sacrificios rituais, de fato, foram apenas sombras, figuras do Unico sacri-
ficio perfeito que Jesus Cristo ofereceu uma Unica vez, na cruz. Colocar
agora ao lado deste sacrificio outros sacrificios — as celebragcdes
eucaristicas como sacrificios no sentido verdadeiro e proprio — ndo signi-
fica ofender a Jesus Cristo, menosprezar o Seu sacrificio da cruz ou, pelo
menos, desconhecer-lhe a grandeza e importancia para todo o tempo?

De fato, se na Igreja, povo da Nova Alianga, colocassemos um outro
sacrificio ao lado do sacrificio da cruz, seria uma ofensa a Jesus, o Unico
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sumo-sacerdote com Seu Unico sacrificio redentor da cruz. Porém, o “santo
sacrificio da Missa”, o “sacrificio eucaristico” da Igreja, ndo é um sacri-
ficio a mais, um sacrificio ao lado do sacrificio da cruz; ndo se acrescenta
ao sacrificio da cruz, nem o multiplita unidade e unicidade do sacri-
ficio da Nova Alianca permanecem salvaguardadas.

Como isto é possivel? No mistério da Santissima Trindade, ndo se pode
provar que é possivel que Deus seja Uno e Trino ao mesmo tempo: um sé
Deus em trés Pessoas distintas entre Si. Apenas se pode mostrar que ndo
existem argumentos validos para afirmar — e provar esta afirmacéo — que
esta verdade revelada seja uma contradicao, um absurdo. Além disso, é
possivel alcancar um certo entendimento do mistério da tri-unidade de
Deus-Amor. Com relacéo a unidade e unicidade do sacrificio da cruz e
sua oferta maltipla na liturgia da Igreja também nos encontramos diante
de um verdadeirmistéria Por isso, pretender provar o dogma da fé
pelo raciocinio humano seria atentar contra a verdade da fé, seria preju-
dicial a credibilidade da doutrina da Igreja. Mas é possivel obter um certo
entendimento desse grande mistério e mostrar que ndo nos encontramos
realmente diante de uma contradicdo, ou seja, mostrar gue o reconheci-
mento da celebracgéo eucaristica como um verdadeiro sacrificio ndo con-
tradiz necessariamente a unidade e unicidade do sacrificio da Nova
Alianca.

2. A chave para a solucao da dificuldade: a “sacramentalidade” da
Eucaristia

E qual é a chave para entender isso e mostrar a ndo-contradicdo? No
mistério da Santissima Trindade, a chave de entrada para a razdo huma-
na iluminada pela graga da fé obter um certo entendimento do mistério, é
acomunicacaantegral no seio da divindade e, dairelsacdes deori-
gemopostas entre a Pessoa que Se comunica integralmente e a Pessoa
“fruto” desta comunicacao (o Pai, enquanto Pai, isto é, enquanto Aquele
quegera ndo é o Filho; o Filho, enquanto Filho, isto €, enquanto Aquele
queé geradonao € o Pai, embora o Pai e o Filho sejam uma s6 e mesma
divindade, um s6 e mesmo Deus). E no mistério do ato supremo de amor,

4 Cf. tambémdio PauLo I, Ecclesia de Eucharistja. 12 (Ultimo paragrafo).

5 E dogma de fé definida que a Santa Missa € um sacrificio no sentido verdadeiro e
préprio da palavra; cf. Concilio de Trento (DS 17%1atecismo da Igreja Catdlica
(abreviadoCat.), n. 1365-1367.
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com que o Filho encarnado, no Espirito Santo, Se entrega totalmente ao
Pai, para, como homem, entrar na comunh&o consumada com o Pai no
Espirito Santo, qual é a chave de entrada para um certo entendimento da
oferta desse sacrificio Unico na liturgia da Igreja? $aeramentalidade

da Eucaristid. “A Eucaristia € o memorial da Pascoa de Cristo, a atua-
lizac&o e a oferteacramentatio seu Unico sacrificio na liturgia da Igre-

ja, que é o corpo deleCat 1362)7 “Nao é sO a sua evocacao, mas
presenca sacramentdlO sacrificio eucaristico € um sacrificacra-

mental € osacramentalo Unico sacrificio da cruz de Cristo.

a) O sinal simbodlico eficaz

O fato de a santissima Eucaristia se distinguir de todos os outros sa-
cramentos da Nova Alianc¢a, ndo sendo simplesmente um entre 0s outros,
mas “0 sacramento dos sacramentos”, o sacramento por exceléncia, ou
mesmo por esséncia, nao significa, de modo algum, que tenha menos do
gue 0s outros sacramentos a caracteristica de “sacramento”. Deve té-la
mais ainda, isto é, de um modo mais perfeito.

A “sacramentalidade” de uma ac¢éo ou realidade significa, em primeiro
lugar, que esta é uginal. Segundo a definicdo de Santo Agostinho, “o0
sinal € uma coisa que, além da aparéncia que impde ao conhecimento
sensitivo, introduz ao conhecimento de uma outra c#iseambém se
poderia dizer que sinal é algo que apresenta a faculdade cognoscitiva uma
realidade diversa de si mesmo, representando-a ou tendo o seu lugar. Ha,

6Certamente, em conexao com isso, tal chave é também a intima unido entre Cristo e a
Igreja, que é Seu corpo aqui na terra. Cristo e a Igreja, Cabegca e membros, sdo como “uma
s6 pessoa mistica”; € Cristo que age na e através da Igr€jat(af95; 792-796; 521).

7Qitalico néo é original.
8 JoAo PauLo Il, Ecclesia de Eucharistjan. 11.

9 Esta é a idéia tradicional: o sacrifigiosignoouin sacramentoSao Tomas, p. ex.,
além de escrever tantas vezes que a Eucarigtiegorialda paixao do Senhor: “memoriale
Dominicee passionis” (p. eXS.Thlll g. 74, a. 1; g. 79, a. 7, ad 2), também escreve: “A
Eucaristia é sacramenterfeito da paixdo do Senho3.Th Il g. 73, a. 5, ad 2).
Igualmente: “A celebracéo deste sacramento ... € uma certa imagem que representa a paixao
de Cristo” (g. 83, a. 1); ou: “este sacramento é chamado sacrificio, enquanto representa a
prépria paixao de Cristo” (g. 73, a. 4, ad 3).

105, AcosTinHo, De doctrina christianalib. 2, cap. 1: PL 34, 35 (CSEL 80): “Signum
est enim res praeter speciem, quam ingerit sensibus, aliud aliquid ex se faciens in
cogitationem venire”.

136



portanto, uma certa identificacdo entre o sinal e a realidade de que é o
sinal. E uma identificacdo n&o segundo o ser concreto, existencial (se-
gundo a forma existencial) — o sinal ndo é, ontologicamente, a realidade
significada — mas segundo uma “forma espiritual”, quer dizer: a identifi-
cacao da-se apenas no nivel ou &mbito do conhecimento, existe s6 para o
conhecimento.

Ora, entre os sinais ha aqueles que sdo puramente convencionais: fa-
zem conhecer a realidade significada devido a uma convencédo, sem se-
rem imagem da realidade por eles significada. A palavra pertence a este
tipo de sinal. Mas existem também sinais que sé&o imagens mais ou menos
vivas do que significam, e estes sinais sao chamadobolos. A pas-
sagem do simbolo a realidade significada é mais complexa do que aguela
do sinal ao seu significado. Por sua qualidade de imagem evoca uma re-
alidade — que pode ser abstrata ou também misteriosa — ndo pela seme-
Ihan¢ca material (como faz uma fotografia), mas por meio da an&logia.

Os sacramentos sao sinais simbélicos ou simbbBsr conseguinte, a
identificacdo entre estes sinais e a realidade por eles significada é uma
identificacdo que podemos chansanbdlica

Porém, o sacramento nao é meramente simbolo, ou seja, a sua eficacia
ndo pode limitar-se a evocar, para aqueles que conhecem o significado
do simbolo, uma outra realidade. O sacramento é efitalz (sinale
instrumentd em um sentido especial. Ndo pode limitar-se a eficacia de
evocar, de fazer conhecer a realidade significada. A eficacia do sacra-
mento é a de um sinal qaentém a realidade significad&sta é uma
particularidade especifica da assim chamada causalidade sacramental. No
entanto, é fundamentalmente e propriamente a nocinaleue ofere-
ce a solucdo na nossa questdo da unicidade do sacrificio da cruz a ser
salvaguardada.

11 Que nesta analogia intervenham elementos afetivos, uma vez que a realidade simbo-
lizada tem um sentido para mim, uma incidéncia na minha vida (cf. a bandeira como
simbolo da péatria, o coragdo como simbolo do amor), ndo deixa de ter uma importancia,
mas nao é essencial para a “sacramentalidade”.

12 Santo Agostinho o diz claramente: “Si enim sacramenta quandam similitudinem
rerum earum, quarum sacramenta sunt, non haberent, omnino sacramenta non essent.”
“Se 0s sacramentos ndo tivessem alguma semelhanca com as realidades de que séo sacra-
mentos, nem seriam sacramentdsdiétula98: CSEL 34, 2, 531; PL 33, 364).
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b) A multiplicacdo do sinal ndo multiplica a realidade simbolizada

A nocdo dssinal oferece a solucao, que vale também para os demais
sacramentos. Pois também com relacdo a estes ha uma dificuldade a
superar. Com efeito, Jesus Cristo é o Unico Salvador, que salvou os ho-
mens com Seu sacrificio da cruz, que é a Sua Pascoa (paixao, morte e
ressurreicdo). Ele realizou este ato supremo de amor e passou, através
deste ato, para o Pai, como representante de todos os homens. Ele o re-
alizou, de fato, potodos mas para a salvacdo de cada ser humano é
também preciso uma participacéo pessoal (ato livre) de cada um no “mis-
tério de salvacdo”, que é o sacrificio do Senhor. Esta participacao se faz,
de acordo com a natureza humana, por meio dos sacrarfiedtas.os
sacramentos da Nova Alianca distinguem-se daqueles dos tempos ante-
riores porque nao sao apenas expressao concreta da fé pessoal — neste
caso é fé explicita — em Cristo, mas, de fatonséios de salvacdpor
serem acdes de Cristo e do Seu Corpo que é a lgreja, e nao somente acbes
do individuo humano que pratica o seu culto a Deus. Porém, também nao
podem — ndo devem — ser meios de salvacdo acrescentados aquele meio
de salvacéo que é o sacrificio da cruz de Cristo, o Unico Salvador. Os
sacramentos, portanto, ndo podem “salvar”, “justificar”, “santificar” os
homens a néo ser que, de certa maneira, sejardprio mistério de
salvacdo a acdo salvadora de Cristo no Seu sacrificio UniPor-
tanto, requer-se uma identificacdo entre o sacramento (a acdo sacramen-
tal) e o sacrificio da cruz de Cristo. Ora, a no¢do que pode justificar esta
identificacdo entre realidades ontologicamente distintas, como também
distantes no espaco e no tempo, é a no¢c&inde os sacramentos sao
sinais. Contudo, ndo podem ser qualquer sinal: tém de ser sinais com uma
indole bem particular. Mas isto ndo quer dizer que ndo sejam, essencial-
mente, sinais.

Ora, o sinal tem uma caracteristica especial: se é multiplicado o sinal,
nao é multiplicado o significadasto é, a realidade significada. Pode
haver mil sinais de um Unico e mesmo significado, representando, portan-
to, uma sé e mesma realidade. Dai, pelos sacramentos nao € multiplicado
0 mistério de salvacao, que é o sacrificio redentor de Cristo, Sua Pascoa.

13 |sto vale para todos os tempos, embora de modo diferente, conforme se tratar do
tempo antes e fora da Lei mosaica, no tempo da Lei mosaica (para o povo de Israel) ou no
tempo da Igreja (Novo Testamento). Por isso fala-se de “sacramentos” também na econo-
mia das nagfes e na economia da Antiga Alianca.
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Os sacramentos sdo varios e sua celebracdo é multipla, ymmas@&e
mesmo mistério de salvacdo que estd agingwoduzindo efeitos di-
versos, conforme o aspecto do mistério da salvacao representado pelo
respectivo sinal sacramental — para a salva¢ao dos beneficiarios dos sa-
cramentos, isto é, para aqueles aos quais se dirige a acdo sacramental.

No entanto, para que isto aconteca € preciso que sejamefinais
zes em um sentido forte e especial. Requer-se prasenca atuante
do mistério salvifico de Cristo nos sacramentos e através deles. Mas, como
isto é possivel? Como entender o mistéricalssalidade sacramental

[ll. O mistério da presenca de Cristo Salvador nos
sacramentos: a causalidade sacramental

A busca de uma solugéo para a nossa dificuldade em reconhecer a com-
patibilidade entre a unicidade do sacrificio da cruz e os muitos sacrificios
eucaristicos levou-nossacramentalidadelo sacrificio eucaristico. A
sacramentalidade € a solu¢do. Mas a prépria sacramentalidade encerra
em si um grande mistério:causalidadesacramental. Portanto, é preci-

S0 prosseguir procurando dar uma explicagédo deste mistério.

1. Uma explicacao do Catecismo da Igreja Catdlica

Seguindo a recomendacao do Concilio Vaticafipdamos buscar uma
orientacdo em Sdo Tomas de Aquino. No entanto, temos h@jatae
cismo da Igreja Catolicduma norma segura para o ensino da fé”, que
serve, inclusive na reflexao teoldgica, para conservar “cuidadosamente a
unidade da fé e a fidelidade a doutrina catol€&or isso, vamos pri-
meiro referir uma explicacdo fundamental@atecismo da Igreja Ca-
tolica, para, em seguida, tentar aprofundar esta explicacéo.

14 Sem dlvida, todos os mistérios da vida de Cristo sdo salvificos, mas todos se
ordenam, necessariamente e intrinsecamente — na sua prépria dimenséo de “salvificos” —
a Sua Pascoa.

150 Concilio recomendou que, “para ilustrar quanto possivel integralmente os misté-
rios da salvacéo, aprendam os estudantes a penetra-los com mais profundeza e a perceber-
Ihes o0 nexo mediante a especulagéo, tendo Santo Tomas como mestre” (Detatata
totius,n. 16).

16 JoAo Pauto Il, Constituicdo Apostdlica “Fidei depositun{11.10.1992).
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Como é gue Cristo no Seu mistério salvifico (principalmente Seu sacri-
ficio da cruz, Sua Pascoa) pode estar presente nos sacramentos e atra-
vés dos mesmo€PCatecismo, ao falar sobre a “obra de Cristo na liturgia”,
refere-se primeiro a Cristo glorificado:

“Sentado a direita do Pai” e derramando o Espirito Santo em seu Corpo que

€ a Igreja, Cristo age agora pelos sacramentos, instituidos por Ele para co-
municar sua graca. Os sacramentos sao sinais sensiveis (palavras e a¢oes),
acessiveis a nossa humanidade atual. Realizam eficazmente a graga que sig-
nificam em virtude da acao de Cristo e pelo poder do Espirito Santo.

Lendo esta explicacdo, parece tratar-se simplesmente da acéo de Cristo
glorioso, como estéa agora nos Céus. Logo em seguida, porém, o Catecis-
mo completa a explicacao:

Na liturgia da Igreja, Cristo significa e realiza principalmente seu mistério
pascal. Durante sua vida terrestre, Jesus anunciava seu Mistério pascal por
seu ensinamento e o0 antecipava por seus atos. Quando chegou sua hora
(cf. J013,1; 17,1), viveu o Unico evento da histdria que ndo passa: Jesus
morre, € sepultado, ressuscita dentre os mortos e estad sentado a direita do
Pai “uma vez por todas” (Rm 6,10; Hb 7,27; 9,12). E um evento real, aconte-
cido em nossa histéria, mas € Gnico: todos os outros eventos da histéria
acontecem uma vez e depois passam, engolidos pelo passado. O Mistério
pascal de Cristo, ao contrario, ndo pode ficar somente no passado, ja que
por sua morte destruiu a morte, e tudo o que Cristo €, tudo o que fez e so-
freu por todos os homens, participa da eternidade divina, e assim transcen-
de todos os tempos e em todos se torna presente. O evento da cruz e da
ressurreicad@ermanece atrai tudo para a vida.

Notemos que este texto da um destaque singular ao Mistério pascal de
Cristo (“viveu o Unico evento da histéria que ndo passa”). Em seguida, da
duasrazdes por que o Mistério pascal de Cristo ndo pode ser um evento
gue uma vez acontece e depois passou, como gue engolido pelo passado.
Uma das razdes € que “por sua morte destruiu a morte”, e a outra razéo
€ uma qualidade de todo o ser e agir humanos de Cristo: “participa da
eternidade divina”.

7 Cat 1084.

8 Cat.1085. Citamos a parte da penultima frase: “... e tudo o que Cristo €, ... se torna
presente”, segundo a traducdo que se encontra na enciclica “Ecclesia de Eucharistia”
(n. 11), por ser mais conforme ao original latino do Catecismo. Eis o texto da edicéo tipica
latina: “... et quidquid Christus est, et quidquid Ipse pro omnibus hominibus fecit et
passus est, aeternitatem participat divinam et sic omnia transcendit tempora et praesens
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A primeirarazao refere-se exclusivament@ascoa de Jesué Sua
passagem deste mundo ao Pai tem, de fato,camaateristica Unica
gue ndo possuem 0s outros atos (e sofrimentos) da vida de Jesus. Inter-
pretando a doutrina da Carta aos Hebreus sobre a intercesséo celeste de
Jesus, o exegeta M. M. Bourke expde essa caracteristica, escrevendo:

A intercessdo de Jesus tem sido interpretada como consequéncia de um
sacrificio perfeito; entende-se como uma obra sacerdotal, mas diferente do
sacrificio, que é considerado algo que ja passou... Porém, a comparagao que
nos capitulos seguintes se estabelece entre o sacrificio de Jesus e aquele
que oferece o sumo sacerdote no dia da expiagdo sugere que o sacrificio de
Jesus ndo héa de entender-se como limitado por sua morte: sua exaltacéo faz
parte essencial do mesmo. Por conseguinte, ndo se pode afirmar que este
sacrificio seja coisa do passado, uma vez que seu momento culminante se
dé no santuario celeste, onde esté superada a sucessao temporal, propria
da terrat?

Quando dissemos que o sacrificio da cruz de Cristo é a Sua Pascoa,
reconhecemos justamente que a entrada na comunh&o consumada com o
Pai faz parte do sacrificio da cruz, enquante@esumacaao mesmo:
plena realizacdo do ato de amor — que é Seu sacrificio da cruz — na co-
munh@&o perfeita com o Pai; é plena realizacdo enquanto é atingir o fim
essencial do ato de amor: a unido com a pessoa amada. O sacrificio de
Cristo consuma-se, portanto, no santuario celeste; pela Sua morte, Jesus
deixa este mundo com seus limites de tempo e espaco e entra na eterni-
dade. Uma ac¢do consumada na esfera terrena seria simplesmente um
acontecimento do passado: “ndo existiu, existe, ndo existe mais”; o tem-
po, com sua inexoravel sucessao de momentos (¢ um continuo movimento),

efficitur.” As tradugbes desta frase ndo sdo unanimes. A traducao brasileira fala de “abracar”
os tempos (como também a tradugéo italiana): “... e por isso abraca todos os tempos e nele
[0 correto seria: ne#g se mantém presente.” A edicdo portuguesa: “... e assim domina
todos os tempos e neles se torna presente.” A edicdo inglesa: “... and so transcends all
times while being made present in them all.” A edigdo espanhola: “... y domina asi todos
los tiempos y en ellos se mantiene permanentemente presente.” A edigdo alema: “... steht
somit Uber allen Zeiten und wird ihnen gegenwartig.”

Ora, segundo o texto latino, a traducéo literal (mais fiel) € esta: “... participa da eterni-
dade divina, e assitranscende todos os tempos e € feito preseviogexto latino falta a
indicac@o onde se torna presente (“neles” = em todos os tempos, que transcende).

19M. M. Bourke, Epistola a los Hebreos: Coment. San Jeronixia, Madrid 1972,
351-352, citado em: J. Aa&s, El misterio eucaristicoMadrid 1986, 321.
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como que “engole” o0 acontecimento: ndo pode, de alguma maneira, sub-
sistir, perdurar, permanecer; simplesmente passou, 0 evento histdrico
aconteceu e agora faz parte da histéria passada, ndo do momento pre-
sente. Mas ndo se da4 0 mesmo com uma agao que se consuma na esfera
celeste, quer dizer, na eternidade, pois ndo se segue outro momento no
tempo que faca com que aquele evento seja simplesmente um aconteci-
mento do passado. Parece que o Catecismo se refere a esta particulari-
dade ao dizer que Cristo por Sua morte destruiu a morte, e que, por isso,

a Sua Pascoa é “o Unico evento da histdria que néo passa”.

A segundaazdao dada pelo Catecismo — e que, ao nosso ver, é a mais
profund&® — refere-se ndo somente a Pascoa de Cristo, hua® a
gue Ele é, fez e sofretmdo isto “participa da eternidade divina”. Como
entender isso? O que pode ser a participacdo de algo temporal, histérico,
na eternidade divina? Sera que o Catecismo quer dizer geganto
histérico possa ser temporal ndetemporal, estano tempo efora do
tempo, ou, sendtemporal tornar-seeternd® A solucao certa deve es-
tar na compreensao do que significa “participar” da eternidade divina.

2. A relacéo entre tempo e eternidade: o projeto eterno de Deus
e sua realizagdo temporal

Sem duvida, Jesus foi um homem inserido plenamente na histéria, den-
tro dos limites de tempo e espac¢o: um horh&torico. Mas a Sua na-
tureza humana individual e Seus atos humanos sdo a natureza e os atos
de umaPessoaeterng porque divina. A natureza humana, com suas
faculdades, énstrumento viv8 da Pessoa divina com Seu agir eterno
que tem por objeto a salvacdo da humanidade. E por isso que Jesus (Seu
ser e agir), embora encontrando-Se plenamente inserido no tempo e es-
paco, ndo submerge neles, masasscendale alguma maneira. Como
pode transcendé-los? Pgrarticipar, de alguma maneirada
transcendéncia da acéo diving pela acdo divinaternaque os atos

20 O Papa Jodo Paulo Il, na sua encidicalesia de Eucharistién. 11), refere-se
somente a esta segunda razao, citando o Catecismo.

21 Cf., Concitio Varticano 1, Lumen Gentiugm. 8: “a natureza assumida indissoluvelmente
unida a Ele serve ao Verbo Divino como érgao vivo de salvacao”. Cf. ta®aes15:
“Sua humanidade aparece, assim, como o ‘sacramento’, isto &, o sinal e o instrumento de
sua divindade e da salvacdo que ele traz: o que havia de visivel em sua vida terrestre
apontava para o mistério invisivel de sua filiagdo divina e de sua misséo redentora.”
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salvificos de Cristo podem vencer a disténcia de tempo e espaco, podem,
portanto, tornar-se presentes em todos os tempos (e lugares), pois, como
diz Sdo Tomas, a forca divina “atingemaneira do que esta presente
todos os lugares e tempd3"Uma vez que é acaterng ela pode estar
plenamentgresentea todo e qualquer ser no tempo e no espaco.

Seguimos aqui a explicacdo de Sado Tofh&de explica a presenca
dos eventos histdricos de Jesus Cristo em outros tempos e lugares (fora
do tempo e lugar em que Ele viveu) pela “virtus divina”, isto é,qugla
divina no ser e agir humanos de Jesus e através deste ser e agir. Por
conseguinte, os mistérios salvificos historitae Cristo participam da
eternidade divina ndo porque se tornem eternos, ndo-temporais e nao-
espaciais, mas, sim, porque participam da eternidade divina, enquanto sédo
a causa instrumentatia acdodivina, que é eterna; os atos de Cristo
séo os atos de uma Pessoa eterna na Sua humanidade histérica e através
da mesma.

Para algum esclarecimento nesta questao € preciso refletir sobre a
relacdo entre tempo e eternidadesobre a natureza da causalidade
principal e instrumenta&p. O conhecer e querer divino (a acdo divina) é
eterno no sentido exato do conceito de eternidade: “interminabilis vitae
tota simul et perfecta possessio” (Boécio), “posse de todo simultédnea e
perfeita de uma vida ilimitada”. Exclui-se toda e qualquer sucessédo em
Deus. Ele est4 infinitamente acima do tempo, ndo estando, de modo al-

2S.Thlll g. 56, a. 1, ad 3: “Quae quidem virtus praesentialiter attingit omnia loca et
tempora.”

2 Para isso aproveito-me dos esclarecimentos fornecidos em um interessante artigo de
Brian McNamaRra : Christus patiens in Mass and Sacraments: Higher Perspegcéues
Irish Theological Quarterly2 (1975) 17-35.

24 Tanto o Catecismo (“tudo o que fez e sofreu”) como Sdo Tomas (p. ex.: “omnes
actiones e passiones Chris8.Thlll g. 48, a. 6) referem-set@daa vida de Jesus Cristo.
De fato, toda a vida, ndo somente a paixdo-morte e ressurreicdo de Jesus tem valor
salvifico, € instrumento da acao divina para a salvagéo dos homens. Mas todos os eventos
da Sua vida ordenavam-se a Seu Mistério pascal. Toda a Sua vida foi ida ao Pai, mas o que
Jesus fez e sofreu antes da Sua Pascoa, foi ida ao Pai dentro deste mundo, enquanto a Sua
Pascoa (sacrificio da cruz) é a passagem deste mundo ao Pai, recapitulando, portanto,
todos os eventos anteriores, enquanto estavam essencialmente ordenados a passagem de
Jesus deste mundo ao Pai, deixando o mundo e voltando ao Pai; neste sentido pode-se falar
de uma presenca de todos os mistérios da vida de Jesus no Mistério da Sua Péascoa.

% Sobre a natureza da causalidade principal e instrumental vamos refletir em um
segundo passo.

143



gum, inserido na sucessao temporal. As criaturas — tudo que existe e
acontece na histdria — sdo os termos distintos (distintos também com re-
lacdo ao tempo e espaco)udva s6 e mesnagao divina. Um Unico ato
divino tem todos esses seres distintos e suas a¢fes por objeto. Assim, ha
uma presencaimultanea(na acao divina ndo ha distincdo e sucessao
alguma) eerfeitada acdo divina a todos esses seres e eventos. Por isso,
esta presenca de Deus aos eventos historicos pode-se definir, em analo-
gia com a definicdo de eternidade: “toti historiae tota simul et perfecta
praesentia”, “presenca perfeita e de todo simultanea a toda histéria (a todos
0S momentos sucessivos da histori&)Por isso e neste sentido, S&o
Tomas diz que a “forca divina” “ating@, maneira do que esta pre-
sente todos os lugares e tempos”.

Aqui temos o nivel ou a perspectiva propriamelitaa. Neste nivel
ha adltima inteligibilidadede todos os elementos e eventos da histoéria.
Aqui ha aquele “mystérion” de que fala o Apéstolo Paulo em alguns luga-
res das suas cartas: é o designio divino em relacdo as Suas iaturas.
Este designiem Deugumsoé eeterna No entanto, em outros lugares,
S&o Paulo passa a considerar esse projeto de Deushistdria de
salvacag condicionada pelo tempo e espaco e dirigida pela providéncia
divina2® Sao dois diferentes pontos de vista, sendo o primeiro o funda-
mento real do segundo. Os eventos salvificos sao os termos temporais do
Unico ato eterno de conhecer e querer de Deus: a acdo eterna de Deus
na histéria Sua autocomunicacao e automanifestacéo na historia.

E um erro a que a imaginacg&o pode levar, pensar que tivesse havido
um tempo em que Deus ndo Se ocupasse com as criaturas, isto é, ndo as
guisesse, ndo as sustentasse nNo seu ser e agir. As criaturas nao existiram
sempre, e 0 tempo comegou com 0 surgimento de uma criatura, mas o
ato criador de Deus é eterno; nunca comecgou; ndo comegou quando Deus
criou a primeira criatura. Ndo ha uma sucessdao paralela: de Deus que
cria, sustenta, dirige; e da criatura criada, sustentada, dirigida por Ele. A
acao de Deus com relagéo as criaturas € eterna. Nao é, de modo algum,
uma acao de tipo fisico, material, mecanico, nrast@fisicaespiritual

2 Esta formulagao foi proposta por AlberriRort, O mistério do Deus viydrio de
Janeiro 1983, 77.

27Ef1,9; 3,9; cfRm8,28s;1 Cor2,7;2 Tm1,9s.
2 Ef 3,5; ¢cf.Rm16,25;Gl 4,4;Cl 1,26s;1 Tm3,16.
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e, tambémljvre. A criatura surge em determinado “momefigiorque

Deus, com Seu Unico ato eterno, quer que ela surja neste momento e hao
em outro, e ndo porque Deus comecgou a queré-la naquele momento. Esta
€ a transcendéncia absoluta de Deus. Por conseguinte, a revelacao do
“mystérion” de Deus, isto é, a realizacdo do projeto eterno de Deus a
respeito das Suas criaturas, deve ser entendida cagdo &terngdnao-
temporal, fora do tempo) de um ser eterno, fazendo existir seags

nao eternos, temporais dirigi-los, por atos sucessivos deles, ao fim por

Ele estabelecido. E importante reconhecexdical diferencae arela-
caoentre, de um lado, essa acao divina eterna e, do outro lado, seu efeito
no tempo, ou entre o projeto divino em Deus mesmo e sua realizagédo no
tempo e espaco.

O Unico ato divino de vontade abrange (atinge diretamente) todos os
seres criados, com suas conexdes e dependéncias uns dos outros, isto &,
com as relacBes de sucessao (primeiro este, depois aquele) e de causa e
efeito, de meio e fim. Também quanto a isso Deus é totalmente transcen-
dente®® Deus quer as conexfes de dependéncia entre as criaturas, mas
arazao de Ele querer uma determinada criatura ndo € uma outra criatura,
e, sim, a Sua prépria bondade. Para a nossa questéo é importante que o
eterno ato divino de vontade tem por objeto direto cada ser criado, cada
ato deste séft,cada acontecimento, mas tambémasexdeentre eles:

Deus quer, eficazmente, que este ser (evento) seja causa daquele outro
ser (evento), respeitando, porém, a liberdade das criaturas que sao pessoas.

Antes de aplicarmos este esclarecimento a causalidade sacramental,
vejamos primeiro a distingao de niveis ou perspectivas possiveis a respei-
to dos eventos na histofa.

2 Comecou a haver “momentos”, isto &, tempo, quando comegou a existir uma criatura.

30 Explica-o muito bem S&o Tomas, &Thl g. 19, a. 5: “Como Deus conhece tudo
na sua esséncia, por um Unico ato, assim, por um Unico ato, quer tudo na sua bondade. Dal,
como em Deus o conhecer uma causa néo € causa do conhecimento do efeito, mas ele
conhece o efeitnacausa: assim o querer o fim ndo lhe é causa de querer aquilo que é para
o fim [os meios para o fim]; no entanto, ele quer que aquilo que é para o fim se ordene ao
fim. Portanto, elequer que isto seja por causa daquilbas ndo quer isto por causa
daquilo.” (“Vult ergo hoc esse propter hoc, sed non propter hoc vult hoc.”)

31 Quanto ao mal, ha a vontade de Deus de permitir, de querer ndo impedir por Sua
onipoténcia.

32 Cf. Brian McNAmARA, Christus Patiens25. Seguimos o pensamento deste autor.
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Perspectiva experimental

A experiéncia éemporale espacial As horas do relégio sdo uma
medida experimental da sucessao temporal. No nivel da experiéncia, algo
acontece uma vez, numa determinada hora e num determinado lugar, e
depois passa. Neste nivel, o que passou ndo pode ser repetido e apenas
pode se tornar presente nas categorias nao-existenciais de memoria (re-
cordacéo) e de imaginac¢do. Por isso, ndo pode haver simultaneidade his-
térica, ou seja: um evento que aconteceu anos atras ndo pode se tornar
simultdneo a um evento de hoje. Antes de acontecer o evento pode haver
“ensaios”, e depois de ter acontecido pode haver comemoracdes desse
evento, mas o evento historico acontece uma s6 vez. Assim, a paixao e
morte de Cristo aconteceram uma s6 vez, como também a minha cele-
bracéo hodierna da Eucaristia é algo irrepetivel; a celebracdo de amanha
seraoutro evento, umautra Santa Missa. Nao é deste modo, portanto,
gue se pode entender a presenca dos mistérios salvificos histéricos de Jesus
Cristo nos sacramentos; é preciso elevar-se a um ponto de vista mais alto:
o do entendimento dgignificadode uma realidade experimental.

A perspectiva biblica da realizagdo progressiva do projeto divino

A historia da salvacao compd8e-se de muitos elementos, eventos situa-
dos em diversos tempos e lugares. Mas pela palavra de Deus que Se quis
revelar abre-se para nés a inteligibilidade dessa histéria: chegamos a
tender o significadde tudo isso, significado que da unmadadea toda
essa variedade de eventos: esta histériaedlZzacdo progressiva de
um projetodivino a respeito da humanidade e de toda a criagédo. A his-
téria do mundo, esta variedade de realidades experimentais sucessivas,
torna-se inteligivel como umovimento rumo a Deus em vérias etapas
(as diversas economias e periodos), particularmente estas: o periodo an-
tes de Cristo, o periodo da vida de Cristo na terra, o periodo da Igreja
(depois da glorificacéo de Cristo).

E a teologia biblica que tem a tarefa de evidenciar, utilizando conceitos
biblicos, essa unidade fundamental da histéria. Com relacdo aos sacra-
mentos, ela chega as seguintes concldsdes

(a) a glorificacéo de Cristo € 0 apice de uma vida histérica que é
liturgicamente comemorada na Igreja;

3 Citamos do artigo de McNamara, p. 25.
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(b) Cristo glorificado agora permanece e esté presente a Igreja nos
sacramentos, sem qualquer sujei¢cdo as limitagcdes de tempo e espaco;

(c) os mistérios histéricos de sua vida terrena ndo podem, eles mes-
mos, estar presentes a Igreja, uma vez que, também neste nivel, se en-
contram no passado.

Estas séo as conclusdes as quais a teologia biblica pode chegar, pois
ela entende a histéria da salvacdo com@umesspumasucessao de
muitos eventqgporém, dirigidos por Deus que Se manifesta e Se comu-
nica progressivamente em vista de uma meta final. Todavia, o entendi-
mento do mistério de Cristo n&o péara no que a teologia biblica pode dizer;
é levado a buscar uma compreensao ulterior; surgem questdes que, para
sua solucéo, exigem ainda outra perspectiva para poder chegar a uma ultima
inteligibilidade (na medida em que para nés, seres terrenos, € possivel, com
a graca de Deus): requer-se a teologia especulativa.

O projeto divino em Deus

Do ponto de vista do projeto de Daarm Deusque é um projeto (co-
nhecimento e vontade) eterno, a vida de Jesus Cristo énidwde
enguanto em uma perspectiva menos alta é uma sucessao de varios eventos.
No projeto divino, pois, a Encarnacdo como um todmé Unica volta
ao Pai No nivel temporal, experimental, esta volta comegou com a res-
posta inicial da primeira criatura (os Anjos; também a evolucao da cria-
¢do material, a qual também tem seu fim em Deus) e encontrou sua ex-
pressdo maxima (na “plenitude do tempo”) com a vinda do Filho de Deus
a terra, realizando-se esta volta na Sua vida terrena e consumando-se na
Sua passagem deste mundo ao Pai (a Sua Pascoa). Nesta perspectiva
temporal, o tempo da Igreja vem depois da plena realiza¢do da volta de
Cristo ao Pai. Contudo, na perspectiva eterna de Deus, a Unica volta esta
se realizando durante todo o tempo até a “Pascoa final da Igreja na gléria
do Reino” Cat 1340), até a consumacéo de todo o universo criado na
sua unido com Cristo e n’Ele e, por Ele e n’Ele, em Deus.

No Verbo encarnado encontra-se a inteligibilidade de todo o universo
das criaturas com sua histéria. A ultima inteligibilidade, o sentido dltimo,
portanto, de toda a historia (da triplice criacdo: anjos, homens, mundo
material) é a volta do Filho ao Pai. N6s nao realizamos agora, nho tempo
da Igreja, uma volta paralela a de Cristo, rmasCristg tornamos expli-
cita em nds, no nivel histérico, a Unica volta do Filho encarnado. Do ponto
de vista do projeto divino em Deus, a sucessao temporal das coisas ndo
tem relevancia, uma vez que todas as coisas Estétianeamente pre-
sentesa Deus.
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Sem duavida, a duracdo temporal esta necessariamente implicada na
realizacao do projeto divino, mas nao € relevante para o conhecer e o0 agir
de Deus e, sim, para 0s objetos deste conhecer e agir. A duracdo tempo-
ral e a distancia espacial condicionam a realizacdo do projeto divino, mas
nao sua inteligibilidade. Isto ndo quer dizer, de modo algum, que os even-
tos histéricos ndo tenham sua importancia, sobretudo a vida terrena, his-
torica de Jesus, consumando-Se no Seu sacrificio da cruz. Tém sua im-
portancia, sim, ja que o sentido Ultimo de toda a histéria do universo de
criaturas é a volta do Filho, como homem, ao Pai, ja que esses eventos da
vida de Cristo sao o centro do projeto divino e que o sentido desses even-
tos é inseparavel do fato de serem evehnisiéricos quer dizer: do fato
de o Filho de Deus ter realmente entrado na histéria humana, de ter vivi-
do uma existéncia humana num determinado tempo e lugar, de Se ter feito
“um de n6s™* Foi exatamente pelos “mistérios de Sua cédfragie Ele
nos salvou.

3. A presenca de Cristo como causa instrumental da acdo
divina eterna

Depois de termos distinguido as diversas perspectivas, refletindo sobre
a relacao entre tempo e eternidade, podemos agora analisar a presenca
de Cristo, das Suas ac¢des e sofrimentos histéricos, nos sacramentos, ex-
plicando como se pode entender sua “participacdo” na eternidade divina.
Dizemos que a humanidade de Cristo, com tudo o que Ele historicamente
viveu, fez e sofreu, participa da eternidade divereguanto é causa
instrumental da divindadepois o instrumento participa da forca do
agente principal.

a) Esclarecimentos sobre a causalidade principal e instrumental

Para um entendimento desta solugdo é necessaria uma concepcao de
tipo metafisicala causalidade eficiente (principal e instrumeftai)isto,

3 McNamara emprega esta raz&o contra uma certa explicagdo inadequada da questao
da presenca dos mistérios salvificos de Cristo no sentido de haver nas ag6es histéricas de
Cristo algum elemento duradouro (eterno), e que este elemento continua a existir em
Cristo glorioso: “Through the Incarnation, the Word actually became historical and
redeemed the world precisely through his subjection to the circumstances of particular
places and times. One cannot abstract some ‘essential’ feature from the human life of
Christ without downgrading the significance of the Incarnation itself and without
approaching a Platonic view of histonClfristus patiens26).
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certamente, se pode confiar na concepcao de Sado Tomas. Ora, parece
incontestavel que “sua conviccao de um Deus ndo-temporal agindo sobre
um mundo temporal, para Quem a sucessao temporal deste mundo €, em
Gltima analise, irrelevante, juntamente com sua conviccdo de que a vida
terrena atual do Filho é o instrumento divino de salvacao, fizeram com
gue para ele fosse um axioma que os mistérios da vida de Cristo estdo, de
fato, presentes a né¥".

Quanto a tudo isso, é preciso, em primeiro lugar, reconhecer que, em
geral, o agente e o efeito essimultaneamente present@® ao outro;
0 agente ndo precisa estar presentesque o efeito da acao seja rea-
lizado. Tratando-se do efeito realizado por um instrumento, vale o seguin-
te: agente (principal), instrumento e efeito (ou seja, aquilo em que se rea-
liza o efeito),agens instrumentune patienscoexistemestéo simulta-
neamente presentes um ao outro.

Outro principio de uma analise metafisica da causalidade eficiente é
este: aa¢adq como um inteligivel, ndo se encontra no agente nem entre o
agente e o efeito, mas identifica-se coafatg portanto, ela ndo é uma
realidadesui generisencontrando-se entre 0 agente e o efeito.

Um terceiro principio € o seguintefaca (“virtus”) que experimen-
talmente realiza a acdo nao se distingue, na realidade, da pgiv®
por isso, também pode ser identificada com o efeito.

Quanto aanstrumentausado pelo agente principal, € preciso esclare-
cer que o instrumento age, sim, mas somamjeantaisado pelo agente
principal. Isto implica que @nteligibilidade da agdmé&o se deve pro-
curar no instrumento

Enfim, a causalidade eficiente éedacdo de efeito a causa sua
realidadese encontra nefeito como procedendo da causaagente
de causalidade eficiente metafisica ndo é mudado por seu agir, apesar da
distingdo experimental entre agir e ndo agir; pois a mudamgdeito.

35 Cf. Conc. Var. I, LG, n. 55: “... a nova Economia, quando o Filho de Deus assumiu
dela [Maria] a natureza humana a fim de livrar o homem do pecado pelos mistérios de Sua
carne.”

% McNamara adverte: “Na andlise metafisica da causalidade eficiente é particularmente
necessario manter uma clara distingdo entre experiéncia e entendimento; a confusédo
tradicional no assunto em questéo parece provir da facilidade com que passamos do nivel
da inteligibilidade ao ponto de vista puramente empiri@iristus patiens28). Em
seguida, apresentamos, no essencial, as explicagées de McNamara (pp. 29-30).

37 Br. McNawmARA, Cristus patiens32.
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b) Cristo como causa instrumental da acao divina eterna

Aplicando o primeiro principio ao nosso caso, temos o seguinte: Deus
age sobre nos, salvando, através de Cristo-homem como causa instrumen-
tal; por conseguinte, na acdo de Deus, a humanidade de Cristo, como uma
unidade, esta presente a nds. Ademais, considerando que Deus vé e quer
tudo com um Unico olhar e querer; considerando, portanto, que — embora
conheca e queira os eventos da vida de Jesus como eventos que se rea-
lizam numa sucesséao temporal — Ele conhece e quer esses eventos ndo
sucessivamente mas simultaneamente, é necessario afirmar que Deus age
através da vida inteira de Jesus (toda a Sua volta ao Pai). Por conseguin-
te, é preciso afirmar@resenca de toda a vida de Jesos sacramentos.

Aplicando o segundo principio ao nosso caso, somos levados a reco-
nhecer: a acdo sacramental ndo se encontra entre Deus e 0 homem, mas
no homem como o beneficiario do sacramento, pois, havendo um sacra-
mento valido, ha uma determinada acao divina, e esta se acha no recep-
tor do sacramento. Em Deus h& o ato de inteligéncia e vontade realizado-
ra, mas a acao divina de santificar o homem nao deve ser pensada como
algo em Deus (algo que, por conseguinte, ndo existiria em Deus se Ele
nao santificasse 0 homem); o acontecimento da acao santificante encon-
tra-se no homem santificado. Além disso, uma vez que essa acao divina
€ a de configurar o homem ao Filho de Deus, e essa acao é mediada pela
volta inteira do Filho ao Pai, segue-se que toda essa volta (vida terrena)
esta presente ao beneficiario do sacramento, assumindo a forma efetiva
de configuracédo a Cristo

O terceiro principio leva-nos a constatar: a for¢ca dos mistérios salvificos
histéricos de Cristo éfarca de Deugjue, pela mediacao instrumental
da vida de Cristo, age no homem (no mundo). Esta forca acha-se no ho-
mem como o efeito da ac¢do divina. Realmente, nos escritos de Sao To-
mas, nao se deve entender a “for¢ca divina” como um elemento supra-
temporal (divino, eterno) nos mistérios salvificos histéricos de Cristo que
continuaria a existir (em Cristo glorioso ou em Deus) depois de o evento
histérico ter passado, e que seria aplicado a nés na celebracdo dos sacra-
mentos. Nao € isto. A Unica for¢ca que Sdo Tomas reconhece “é um agente
principal agindo através de um agente instrumental, ambos presentes ao
efeito” 3 A “forca” dos mistérios salvificos de Cristo identifica-se com

3 McNAmMARA, Christus patiens33.
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“ipsum agens qua agens” (o préprio agente enquanto agente) e com a “actio
principalis agentis” (a acdo do agente principal).

Considerando, enfim, que o instrumento age sonegaantousa-
do pelo agente principake que, por isso, iateligibilidade da acéo
nao se deve procurar no instrumenttevemos frisar o seguinte: Se a
vida (as acbes e sofrimentos) de Cristo como instrumento da divindade
pode-nos fazer conhecer algo na acao divina sobre nés, isto nao significa
gue a sua inteligibilidade como instrumento possa ser entendida sem um
entendimento complementar da natureza do agente principal. Dai, é pre-
ciso elevar-se ao nivel da perspectiva divina (o0 “mystérion” de Séo Pau-
lo, no seu significado primario), caso contrario, ndo é possivel ter algum
entendimento de como 0s mistérios da vida de Cristo possam atuar “aqui
e agora”. Querer dar uma explicacdo em um nivel inferior € como querer
explicar uma obra de arte examinando o cinzel ou o pincel com que foi
feita. O instrumento com gue a obra foi realizada pode até explicar um
pouco, mas, para chegar a um entendimento da mesma, eu preciso enten-
der a idéia no espirito do artista, e se chego a este entendimento, entendo
as linhas ou contornos do quadro ou da estatua que vao surgindo na me-
dida em que progride o trabalho do artista. No hosso caso trata-se da idéia
em Deus, do Seu projeto eterno. E podemos chegar a um entendimento
dele por considerar as mudancas efetuadas no receptor da graca sacra-
mental, pois somente aqui é possivel encontrar a configuracéo a Cristo,
gue € o fim intencionado por Deus. Mais uma vez, o fato de entender a
natureza da caneta ndo me pode fazer entender como no papel surgiu um
belo poema. E preciso examinar a natureza do homem que escreveu com
esta caneta. Pois a inteligibilidade da ac&o de escrever esse poema hao
se pode encontrar na caneta que serviu de instrumento.

Por fim, em base ao ultimo principio antes apresentado, podemos dizer
que ainteligibilidade da acdo divin& a relagéo de efeito a causa, isto
€, N0 Nosso caso: a relacao do beneficiario da graca sacramental a Deus,
arelacdo pessoglou iniciada ou aperfeicoadatre a pessoa humana
e Deus

Recapitulemos: Deus realiza a nossa salvacao através do Seu Filho

encarnado. Nesta obra, Deus é o0 agente principal e Cristo-homem, o agente
instrumental. Dai, segundo Sao Tomas, “todas as acdes e sofrimentos de

39 Cf. Ip., ibidem 31.
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Cristo operam instrumentalmente, pela for¢a da divindade, a salvacao
humana™° Dissemos que 0 agente principal, o agente instrumental e 0
efeito (aquilo ou aquele em que se da o efebekistemA acao divina
“atinge, & maneira do que egt&sentetodos os lugares e tempos”, e 0s
atinge usando aquele instrumento que é a humanidade de Cristo, isto €, 0s
“mistérios de Sua carn®” Assim se da também uraardadeira e real
presenca da humanidade de Cristie toda a Sua vida, aos que rece-
bem a acao divina salvadora.

¢) A maneira da presenca dos eventos historicos de Cristo nos sacra-
mentos e através dos mesmos

Mas, como pode ser isto? Parece que 0s eventos historicos da vida de
Cristo ndo tém condi¢do de estarem presentes a outros eventos histori-
cos (distantes no tempo e espaco). Porém, aqui é preciso considerar que
os “efeitos provém das causas instrumergagundo a condicdo da
causa principdl, 2 e a condicdo da causa principal €amscendéncia
absolutasobre todo o tempo e espaco: a causa principal € o Deus eterno
com Sua presencga perfeita e totalmente simultanea a todos os momentos
da historia e a todos os lugares. Ele é quem realiza o “contato” necesséa-
rio entre a causa instrumental e aquele em quem se da o efeitmrQue
tato é este?

O contato necessario, pelo qual a causa eficiente — também a causa
instrumental € causa eficiente —age, pode ser “ou espiritual ou cofporal”.
Ora, nos momentos em que Jesus por nés viveu, padeceu, morreu e res-
suscitou, a maioria dos homens néo esteve ainda em condigéo de ser o
objeto da acéo salvifica d’Ele, seja porque esses homens ndo existiram
ainda (auséncia fisica, corporal; distancia de tempo), seja porque nao cre-
ram ainda (auséncia espirituel\Como, entao, € que se realiza o contato
espiritual, acabando com a auséncia espirifualcomo se da o contato

“©SThlll g. 48, a. 6.

41 Cf. Conc. Var. I, Lumen gentiunm. 55.
42 S. Tomas, In 1 Cor.15, lect. 2.

4 Cf.S.Thlll g. 56, a. 1, arg. 3.

4 Evidentemente, isto ndo quer dizer que o sacrificio da cruz de Cristo ndo fosse, em
si mesmo, eficaz para todos os homens de todos os tempos e em todos os lugares.

45 Pode existir esta auséncia espiritual, havendo ao mesmo tempo uma presenga fisica!
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corporal? Segundo Sao Tomas, a “humanidade de Cristo é a causa ins-
trumental da justificacdo, e esta causa nos é aplicada deasidtual
pelafé e, de modaorporal, pelossacramento$?®

A presencaspiritual se da mediante a fé, pela qual o homem entra
espiritualmente em contato com Jesus Cristo, abrindo-se a Sua ac¢ao
salvifica. A auséncia “fisica”, isto é, pela distancia de tempo e espaco, é
vencida por um contato que Sdo Tomas chama “virtu&liggrque se
realiza pela “virtus” divind? isto €, por Deus como agente principal. Este
contato ou presenca de Cristo da-se, portanto, pela acdo eterna, metafisica
de Deus e também através da acdo sacramental do ministro do sacra-
mento. E, uma vez que a acdo sacramental (palavra e acdor&adma
lidade sensivef‘corporal”; em parte ha mesmo uma substancia materi-
al), Sdo Tomas pode falar de uma aplicacdo da causa instrumental da
humanidade de Cristo, “de modorporal, pelos sacramentos”. Trata-
se de uma presenca do mistério salvifico de Cristo, como causa instru-
mental do agente divino, na acdo sacramental e mediante esta acéo. Esta
serve, portanto, a ac¢ao salvifica de Cristo como gbaskou ponto de
insercdoneste determinado momento e lugar em que se encontra o
beneficiario do sacramento.

Deste modo, Deus Pai (com o Filho eterno e o Espirito Santo), como
agente principal — a quem todas as criaturas nos diversos tempos e luga-
res estao simultaneamente presentes — age através dos mistérios da vida,
paixao, morte e ressurrei¢cao de Cristo, isto €, através de Cristo que vive,
sofre, morre e ressuscit@Hristus vivens, patiens, moriens et resur-
geny, e ndo apenas através de Cristo que viveu (a vida terrena), pade-
ceu, morreu e ressuscitoGhristus passus, mortuus et resuscitatus
Assim ndo é apenas o Cristo glorioso, mas o prdphigstusvivens,
patiens, moriens et resurgenqse esta presente na acdo sacramental
agui e agora. Dificuldades quanto a isso provém apenas de perspectivas
no nivel cronoldgico, onde o passado é passado (passou, dai o evento ndo
existe mais, a ndo ser na recordacdo ou num resultado dele).

4 De veritate 27, 4: “nobis applicatur spiritualiter per fidem et corporaliter per
sacramenta”.

47S.Thlll g. 56, a. 1, ad 3.

48 Desta “virtus divina” Sdo Tomas diz que ela “atinge, a maneira do que esta presente,
todos os lugares e tempodiflen).
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A presenca dos mistérios historicos de Cristo € uma presenca do agente
(instrumental) ao efeito. Evidentemente, isto ndo quer dizer que se trate
de uma presenca ou contato “fisico”, “corporal”, “local”, como &, p. ex.,

0 contato entre a caneta e 0 papel, necessario para poder escrever. Alias,
nao ha nenhuma necessidade de um tal contato fisico, pois, no nosso caso,
0 agente principal age com uma agéetafisicaeternae, além disso, a
causa instrumental ndo é um objeto fisico que, pelo contato fisico, cause
um efeito na realidade que toca fisicamente. A causa instrumental € uma
acdo humana de uma Pessoa divina, abm de amor humano
divinizadd® bem encarnado, quer dizer, ndo puramente espiritual, mas
envolvendo perfeitamente — se considerarmos a esséncia do sacrificio da
cruz de Crist®® — o ser humano inteiro, a substancia humana inteira.

E mais um detalhe importante: O sacramento éinaisensivel, uma
acaosimbolicg esta € sua esséncia. Os sacramentos sao simbolos dos
mistérios salvificos histdricos de Cristo, sobretudo da Sua Pascoa, isto €&,
de Cristo na Sua Pasco@hfistus patiens, moriens, resurgeral,
melhor, enquanto os sacramentos séo acdes simbdlicas dirigidas a uma
determinada pessoa, eles sédo simbolos da participacao desta pessoa nos
mistérios salvificos de Cristo. Por conseguinte, a acdo sacramental tem
eficdcia ndo em virtude da sua realidade fisica, sensivel (elemento mate-
rial, acdo, palavra audivel), mas enquargimal. Ora, no sinal se conju-
gam a esfera sensitiva, fisica, temporal, com a esfera intelectual, espiritu-
al, ndo-temporal (o significado representado pelo sinal e, portanto, nele
presente, pode transcender o tempo). Pela acdo divina, a eficatia de
nal, que é a de representar ao intelecto um significado, é elevada a de
representa-lo (torna-lo presente) ndo apenas ao intelecto, mas de manei-
ra objetiva: tornar presente a propria realidade simbolizada, isto é: Cristo
salvando esta pessoa por Sua vida, paixdo, morte e ressurrei¢ao.

O efeito do sacramento no beneficiario € de reproduzir Cristo nele:
assimilar-nos a Cristofazer-nos participar do Seu mistério salvifico
que também nés, n’Ele, voltemos ao Pai. N&o se trata de reproduzir em
nés as acdes e sofrimentos histéricos de Jesus Cristo, mas de efetuar uma
participacdo real na Sua comunhdo com o Pai no Espirito Santo,

4 “Divinizado” no sentido da virtude teologal do amor Rm5,5).
%0 Cf. a nossa definicéo de sacrificio perfeito no sentido estrito.
51 Cf. Cat 737.
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vivida e expressa nas acfes e sofrimentos da Sua vida tré&m
conformidade com o significado proprio de cada sacramento como sinal
simbdlico, cada um deles tem um efeito proprio no &mbito dessa partici-
pacdo no mistério de Cristo. H4, portanto, uma presenca dos mistérios
salvificos histéricos de Jesus — ou seja, particularmente, um determinado
mistério ou aspecto — causando uma assimilacdo ou configuracédo do
beneficiario do sacramento a Cristo nesses mistérios, de modo que o fiel
possa viver, em Cristo, o que Este viveu na Sua vida tettenao a

gléria futura.

4. A presenca especifica de Cristo na Eucaristia

A explicacao dada até agora vale para todos os sacramentos. Contu-
do, o sacramento da santissima Eucaristia ocupa entre os sete sacramen-
tos um lugasingular. Os demais sacramentos simbolizam diretamente
(e efetuamh participacdo do beneficiarido sacramento nos mistéri-
os salvificos de Cristo. Os sinais sensiveis que constituem esses sacra-
mentos sdo palavras e acfes aplicadas a uma determinada pessoa, como,
no caso do Batismo, a ablucéo de alguém com agua e as palavras (even-
tualmente, como no rito romano, dirigidas a pessoagieatizo...”) que
dao o sentido exato a esta ablucao: participacao no mistério pascal de Jesus
Cristo, morrer e ressuscitar com Cristo para uma vida nova (morte do
“homem velho” e nascimento do “homem novo”, do filho de Deus, mem-
bro de Cristo, templo do Espirito Santo).

Portanto, nos demais sacramentos, o sinal sacramental é constituido por
uma acdao e palavras dirigidas aquele em favor de quem Jesus realizou
Sua acao salvificg Estes sacramentos sdo acdes (de Cristo e da Igreja)
guediretamenteefetuam no homem aquela transformacéo que é a gra-
¢a, ou realizam um primeiro efeito que ndo é a graca, mas que se encon-
trano beneficiariodo sacramento (como, p. ex., 0 carater sacramental
do Batismo, da Confirmacao ou da Ordem).

52 Cf. Cat.521: “Tudo o que Cristo viveu foi para que pudésservaslonele e para
que Eleo vivesse em nés. Ele nos faz partilhar (comungar), como membros de seu
corpo, de tudo o que (Ele), por nés e como nosso modelo, viveu em sua carne.”

53 Esta acéo abrange toda a vida de Jesus: “Cristo ndo viveu a sua vida para si mesmo,
maspara nos desde a sua Encarnagao ‘por nos homens e pela nossa salvagdo’ até a sua
Morte ‘por nossos pecados’ (1Cor 15,3) e a sua Ressurrei¢éo ‘para a nossa justificacao’
(Rm 4,25)" Cat.519).
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Na santissima Eucaristia, ao contrario, o sinal sensivel ndo diz respeito
imediatament@ uma determinada pessoa, beneficiaria da acéo salvifica
de Cristo. O sacramento da Eucaristia ja existe antes de alguém o ter
recebido, antes de em alguém se ter realizado o efeito de graca préprio
deste sacramento. Aqui € esclarecedora uma distincao reconhecida e
expressa pela teologia escolastica. Esta distinguia nos sacramentos entre
“sacramentum tantum”, “res et sacramentum” e “res tantum”. “Sacra-
mentum tantum” é somente o sinal exterior, isto €, a acdo sacramental;
“res et sacramentum” é realidade (o efeito) e sinal, isto €, um primeiro
efeito que ainda é sinal de outra realidade (efeito); a “res et sacramentum”
€ 0 gue podemos chamar o “sacramento interior”; “res tantum” é somen-
te a realidade, isto é, o Ultimo efeito: a “graca sacramental”. Ora, a “res
et sacramentum” da Eucaristia — o significado imediato realizado da acéo
sacramental — ndo é um primeiro ef@itobeneficiariodo sacramento,
mas um efeitmo péo e vinho consagrados apresenca substancial
de Jesus Cristgob as aparéncias de pao e vinkdesus Cristo mes-
mo esta presente com a totalidade do Seu ser (como homem e Deus).

Porém, este ndo é todo o significado imediato da acdo sacramental da
Eucaristia. A “res et sacramentum” da Eucaristia é a presenca substan-
cial de Jesusomo a vitima do sacrificio da crusto é — visto que neste
sacrificio a vitima e o sacerdote se identificam, — a presengantio-
sacerdotelesus Cristo oferecendo-Se, por um ato supremo de amor
sofredor, em sacrificio expiatério ao Paiara a redencéo de todos os
homens. Pois este é o significado do que Jesus fez e disse ao instituir o
sacramento da santissima Eucaristia no Cenéaculo de Jerusalém.

Com efeito, na base dos sacrificios veterotestamentarios — prefiguras
do sacrificio da cruz de Cristo — como também pelas proprias palavras de
Jesus, caracterizando o que Ele tem nas maos, ndo pode haver duvida
razoavel a este respeito: “meu Corpo (minha carne) que sera entregue
por vos” e “meu Sangue que vai ser derramado por k6&2(19s) devem
ser entendidos no sentido dos elementos proprios dos sacrificios do Anti-
go Testamento: @arne que é comida (no sacrificio expiatorio e, particu-
larmente, no sacrificio de comunh&o), samgue que é derramado no
altar® € o que ja vimos no artigo anterior, ao tratarmos da prefiguracéo

54 Cf. a argumentagao convincente de J.A&eS E| misterio eucaristico69-77. Cf.
tambénCat.1365.

55 Cf. N. THANNER, O “Unico Sacrificio perfeito; 95-97,108s.
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do unico sacrificio perfeit® Até mesmo deve-se dizer que é por aquilo
que Jesus fez e falou na Ultima Ceia, instituindo a santissima Eucaristia,
gue Ele manifestou e ndés conhecemos o sentido que Ele deu a Sua paixao
e morte. Com toda razdo, José A. Sayes escreve:

Em todo caso, o significado da sua morte Jesus vai expressa-lo na institui-
¢éo da Eucaristia como em nenhuma outra passagem. Nenhum outro texto
explica melhor o sentido que conferiu a sua morte, vinculando a Eucaristia
diretamente com a cri%.

Como ja ficou claro ao expor a consumacao das prefiguras pelo tnico
sacrificio perfeito de Cristd, esta consumacadd@o se da sem a Euca-
ristia. %8 Pela Eucaristia fica claro que o sacrificio de Jesus é a consu-
macao do “sacrificio da Pasco&’A plena realizacao de todos os sacri-
ficios (com excecao do holocausto, no qual ndo pode haver um banquete
do sacrificio) pelo sacrificio da cruz ndo se pode entender se ndo se reco-
nhece também o sacrificio da celebracéo eucaristica como representa-
¢ao sacramental do Unico sacrificio da ¢fuEnfim, é pela Eucaristia
que fica claro que o sacrificio da cruz é o perfeito sacrificio da Alianca de
Deus com toda a humanidaféE apenas na instituicio da Eucaristia que
encontramos nos Evangelhos uma palavra de Jesus sobre a Alianca.
Notker Flglister pdde sintetizar esses dados, acrescentando um interes-
sante detalhe sobre a ligacdo entre o vinho e o0 sangue nos sacrificios
antigos, ao escrever:

No NT, o sangue de Jesus é o sangue da (Nova) Alianca (Hb 9, 8-22; 10,29;
13,20). Na sua Ultima ceia, que se encontra no contexto (teolégico) de uma
refeicdo pascal, ele interpreta o vinho, o “sangue da uva” (Gn 49,11 e mais
lugares), que, de modo semelhante ao sangue ou até em seu lugar, é derra-

56 J. A. S\yes, El misterio eucaristico48.
57 Cf. N. THANNER, O “Unico Sacrificio perfeito} 101-111.
%8 |p. ibidem 101-105, 107s, 110s.

% A consumacao do “sacrificio da Pascoa” se da “patwificio da cruz de Cristo
antecipadma Ultima Ceia eelebradma liturgia eucaristica da Igrejabidem 104s).

8 Em particular, quanto aos antigos sacrificios de comunhao, eles “encontram sua
realizagdo plena, e mesmo perfeitissima, no sacrificio da cruz de Cristo, enquanto este é
feito presente peleelebracéo eucaristiGzomo sacrificio de Cristo e da Igreja, na forma
de sacrificio de comunh&o. E também no sacrificio eucaristico que os sadnifftiestos
(de alimentos) encontram seu verdadeiro cumprimeitialgfn 108).

61 Os “muitos” Mt 20,28; 26,28Mc 10,45; 14,24) sao a multiddo de todos os homens.
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mado no altar como matéria sacrifical (Sr 50,15!), como sendo seu sangue
derramado por muitos, que é, ao mesmo tempo, sangue da Alianga, sangue
da Pascoa e sangue de expiacao (Mc 14,24 par. Mt 26,28 e Lc 22,20 par. 1Cor
11,25)¢2

O significado do sinal sacramental da Eucaristia €, portanto, Jesus Cristo
mesmo como a vitima do sacrificio da Pascoa e da Alianga e do sacrificio
expiatério®® portanto, como a vitima do sacrificio da cruz; é Ele mesmo
na entrega sacrifical de Si mesmo ao Pai. H4, sob os sinais sacramentais
e através deles,@esenca real do Seu sacrificio da cmamo fonte
de todas as gracas; e por ser presenca por meio de um sinal e sob 0 mes-
mo, chama-se “presengacramentdl ®*

IV. O mistério da presenca do sacrificio da cruz de Cristo
na celebracao eucaristica:
atualizacdo do “Unico sacrificio perfeito”

Esta presenca é, com certeza, um grande mistério da nossa fé. Este se
compde de, ao menos, dois elementos, ou seja, possui essencialmente duas
dimensdes, as quais sdo a dimensao da presersga €@ doagir de
Jesus Cristo, formando, no entanto, uma unidade.

1. A presenca dser de Jesus Cristo

O mistério da presenca sacramental do sacrificio do Calvario €, funda-
mentalmente, o da presencassode Jesus Cristo sob as aparéncias de
pao e vinhopresenca real-substancidb Filho de Deus feito homeih.

Ora, temos de reconhecer que ndo podemos realmente compreender como

62 Notker FuGLISTER, Blut, em: LThEK, vol. 2, 534.

8 Cf., quanto a caracterizagdo como sacrificio expiatéiesEI misterio eucaristico
71-73, 77.

8 Cf. Ao PauLo Il, Ecclesia de Eucharistja. 11: “N&o é s6 a sua evocagéo [= evocagao
da paix&o e morte do Senhor], mas presenca sacramental. E o sacrificio da cruz que se
perpetua através dos séculos.” Glu® VI, Credo do Povo de Dep24: “cremos que a
Missa... é o sacrificio do Calvario tornado sacramentalmente presente nos nossos altares.”

8 Cf. PauLo VI, EnciclicaMysterium fidei n. 39 (cf.Cat. 1374, que cita o texto
importante do Papa).

8 Alias, afirmamos com toda a naturalidade que Jesus presente aqui na terra sob as
aparéncias de pao e vinho é o0 mesmo que estd nos Céus, e talvez nédo reflitamos o
suficiente sobre a diferenca entre o Seu modo de existir (como presenga humana, corporal)
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Jesus esta presente; somos obrigados a apelar a onipoténcia divina e a
Sua sabedoria infinita. E algo muito misterioso, mas ndo contradiorio.

Em todo caso, trata-se de uma presencsedalasubstanciada ‘rea-

lidade fisicd%” de Jesus, enquanto isto ndo é o0 caso nos outros sacra-
mentos.

Seu Unico corpo (corpo e alma na sua unidade) — no tempo da vida
terrena de Jesus presente nesta terra de um modo que é natural para um
corpo humano (presenca “circunscritiva”), agora presente no “dominio
celeste de Deu®”, desprendido dos lacos do tempo e do espaco — ganha
uma presenca sacramefftam muitos lugareda nossa terraem ser
multiplicado em si mesmta muitaspresencasio Unico e idéntico
corpode Cristo na terra. Sao apenas 0s sinais sacramentais (pao e vinho
consagrados) que sédo multiplicados, mas nao o proprio corpo de Cristo; é
um sé e mesmo corpo de Cristo presente em muitos lugares, por meio dos
muitos sinais sacramentais.

Também neste aspecto, portanto, a sacramentalidade é a resposta a
objecao que se pode levantar contra a presenca substancial de Jesus, ale-
gando a impossibilidade da multiplicacdo de um corpo: um corpo ndo pode
estar presente em diversos lugares, isto €, ndo pode encher varios espa-
¢os. Ora, a presengacramentatlo corpo de Jesus implica que ndo se
trata de uma presenca circunscritiva (aquela de um corpo com sua ex-
tensdo quantitativa, enchendo o correspondente espaco) e, no entanto, é
presenca real-substancial, € presenca num determinado lugar (€ localizavel
pelos sinais sacramentais) e num determinado tempo (num determinado
instante comeca esta presenca e num outro instante cessa). Contudo, deve
ficar bem claro que a explicacdo mediante a “sacramentalidade” ndo acaba
com o mistério, mas faz entrar nele, dando um certo entendimento. E
somente o Deus infinitamente sabio e todo-poderoso, compogier
absolutamente transcendente com relacdo ao tempo e espaeo
pode realizar essa presenca.

nos Céus e no sacramento da Eucaristia, além da diferenca entre a Sua existéncia humana
durante a Sua vida terrena e aquela celeste.

67 Cf. Jao PauLo Il, Exortacéo Apostolica pos-sinodatclesia in American. 12,
citando a enciclicMysterium fidei “Sob as espécies do pao e do vinho, ‘encontra-se
presente Cristo total na sua »realidade fisica, inclusive corporalmente’.”

6 Cf. Cat. 665.
% Presenca por meio do sinal sacramental e nele: “sob as espécies do pao e do vinho”.
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2. A presenca dacao sacrificalde Jesus Cristo

Pelosignificado do sinal sacramentala Eucaristia, como acima
explicamos, essa presenca substancial de Jesus implica também uma pre-
senca da Suacdo sacrifical(o sacramento “contém” o que significa).

N&o é a presenca nem de uma vitima morta nem apenas de uma vitima
gue foi ou é oferecida por outra pessoa, mas esta vitima identifica-se com
0 sacerdote; ela@guela vitima que é o sacerdote que se oferece a si
mesmo em sacrificié®or conseguinte, o que se torna presente € o sactri-
ficio da cruz de Cristo. Como a presenca do ser, também esta presenca é
sacramentalna acdo sacramental (sinal sensivel) e por meio dela reali-
za-se a presenca do sacrificio da cruz. Por isso mesmo, esta presenca
em muitas acdes sacramentais (celebracdes eucarigticas)ultipli-

caa acdo sacrifical da cruz de Cristo. Nao ha dois ou milhares de sacri-
ficios da cruznao ha repeticaaeste sacrificio, mas este Unico e mes-

mo sacrificio é fepresentadd(= feito present€} muitas vezes em di-
versos momentos e lugares da terra, quando se celebra a Eucaristia. Diz
o Catecismo (n. 1104): “O mistério pascal de Cristo é celebrado, ndo é
repetido; o que se repete sdo as celebracdes”.

a) Explicagédo incompleta, na perspectiva da realizagéo sucessiva do
projeto divino

A presenca de Cristo na Eucaristia, oferecendo-Se a Si mesmo ao Pai
na cruz, através de um ato de amor sofredor, s6 tem, para nés, uma certa
inteligibilidade, se nos elevarmos ao nivel do ato divino eterno, como aci-
ma ficou explicado.

Contudo, ha também uma explicacdo em um nivel inferior. E a explica-
cdo na perspectiva biblica delizacdo sucessivdo eterno projeto di-
vino de salvacdo. Explica-se a presenca do sacrificio da cruz de Cristo
pelo fato de que este sacrificio se consumou no Céu, ou, como diz o Ca-
tecismo: o mistério pascal de Cristo “nao pode ficar somente no passado,
j& que pela sua morte destruiu a mort@at( 1085).

Portanto — esta é a explicacdo que se da —, o sacrificio de Cristo na
cruz, aceito pelo Paperdura de forma gloriosa no cé®@ sacrificio
de Cristo é, portanto, o ato supremo de amor oblativo ao Pai, pelo qual

0 Cf. Cat.1366: “A Eucaristia é ... um sacrificio porqepresentgtorna presente) o
Sacrificio da Cruz”.
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passou deste mundo ao Pai, sendo a “chegada” junto do Pai a consuma-
cao deste sacrificio, a qual, por sua vez, manifesta a aceitacdo do mesmo
por parte do Pai como também o valor ou, em outras palavras, o “fruto”
do mesmo. Assim, J. A. Sayes pode chegar a seguinte concluséo:

Pois bem, se o sacrificio de Cristo perdura no céu, pode tornar-se presente
entre nds na medida em que essa me$inaa e essa mesnaaosacer-
dotal se tornam presentes na Eucaristia.

Quando o sacerdote consagra o pdo e o vinho, torna-se presente entre nds,
sob as espécies eucaristicas, a vitima que morreu na cruz e gue como vitima
gloriosa perdura eternamente no céu; e quando o sacerdote a oferece sobre
o altar, ndo faz sengarticipar da eterna acao sacerdotal de Cristo, que,
iniciada na cruz, perdura também no céu. Na realidade, o sacerdote nao realiza
outra acdo, mas participa da eterna agéo sacerdotal de Cristo no céu, no
sentido de que espassa atravédo sacerdote. E Cristo celeste quem ofe-
rece através do sacerdote. Neste sentido falamos de participagdo. Desde o
momento em que o sacerdote invoca o Espirito Santo para que transforme
os dons eucaristicos no corpo e no sangue de Cristo e, exercendo a fun¢éo
mediadora da perene acéo sacerdotal de Cristo no céu, os oferece ao Pai
sob o simbolismo da dupla consagracéo, o Unico e eterno sacrificio de Cristo
se faz presente no altér.

Portanto, “a Eucaristia é sacrificio, porque nela se faz realmente pre-
sente, sob 0 véu dos sinais, o Unico sacrificio de Cristo, de modo que a
vitima é a mesma, e a acao sacerdotal do ministro ndo é outra acao distin-
ta, mas é participacéo (no sentido que passa através do sacerdote) da acao
sacerdotal de Cristo na cruz que perdura eternamente ngé2céu”.

Aqui, porém, deparamo-nos com o ponto fraco e o carater essencial-
mente incompleto desta explicacdo: como é que a acdo sacerdotal do
ministro é “participacdo da acdo sacerdotal de CriatoruZ? Nessa
explicacdo ndo se mostra como a “acao sacerdotal do ministro”, isto &, a
acao sacramental do sacerdote, seja participacdo da acdo sacerdotal de
Cristona cruz pois, segundo essa explicacdo, é participacaetataa
acao sacerdotal de Cristo”, dansumacaalo sacrificio da cruao Céu
Dizer que a prépria entrega de Cristo na cruz perdura eternamente, de
uma forma gloriosa, no Céu, nao resolve a dificuldade.

1]. A. Swes, El misterio eucaristica322.
72|p., ibid., 323.
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Na verdade, a acdo sacramental que o sacerdote ministerial realiza é
simbolo ndo apenas nem em primeiro lugar ou diretamectmdama-
caodo sacrificio da cruz na eternidade do Céu, mas @é&ixi@o e morte
de Cristo na cruZ® Portanto, ndo é simbolo do Seu ato de amor oblativo
bem-aventuradogozando a comunh&o perfeita com o Pai, mas do Seu
ato de amotivre-sofredor meritério, portanto do Seu ato de ama
cruz é o ato de amor quendovimentaumo a perfeita comunhdo bem-
aventurada com o Pai; é o ato de amor oblativo pelo qual passa
deste mundo ao Pai. Sem tal movimento, sem ser um ato déamor
meritdrio, uma tal acdo ndo pode ser sacrificio, como vimos ao explicar
a esséncia do sacrificib Ora, a acdo sacerdotal (= 0 ato de amor oblativo)
de Jesus no Céu ndanbvimentomasrepousono bem-amado, néo é
ato deentregar-Semas estado do gquestd completamente entregue
(ato de quem se entregou completamentegsaltadoda entrega ple-
namente realizada; éfiuto pessoal (para a Sua prépria pessoa) do Seu
ato de amor meritéri®> Por conseguinte, pode-se objetar contra a con-
cepcao do “sacrificio celeste” de Jesus: “como admitir que a vitima total-
mente e definitivamente imolada no Calvario e aceita pelo Pai (como atesta
a ressurreicao), devainda e sempre oferecer-Bé&

30 simbolismo da agao sacramental eucaristica, particularmente na base dos sacrificios
do AT, é o da morte, da imolacéo, do derramamento do sangue, da separacéo entre corpo
(carne) e sangue, da entrega da vida na forma da morte. O Papa Pio XII falou da agéo
sacramental da Eucaristia como de uma “memorialis demonstratio” (“exposicdo memorial”)
da morte de Cristo; esta “demonstratio” se da quando, “por meio de simbolos distintos,
Jesus Cristo é significado e mostrado em estado de vitima” (“in statu victimae significatur
atque ostenditur”).

7 Cf. N. THANNER, O “Unico Sacrificio perfeito} 62-64, 73s.
75 Cf. p., ibidem 74s.

6 Jean-Hervé NMolas, Sintesi dogmatica. Dalla Trinita alla Trinit&ol. 11, Citta de

Vaticano 1992, 375s. Citamos aqui a argumentacdo de Nicolas que, por um caminho
diferente (a distingdo, estabelecida pela teoria “oblacionista”, entre imolacéo e oblagdo) do
nosso, chega & mesma conclusédo nossa: “Chama-se ‘sacrificio celeste’ a oferta perpétua
gue Cristo faria ao Pai da sua imolagdo no Calvario: sobre esta oferta ... se fundaria a
perpétua intercessédo de Cristo no Céu... Mas, para que se possa chamar sacrificio, precisa
admitir, antes de tudo, que, num sacrificio que consiste numa imolagdo (como foi certa-
mente aquele de Cristo no Calvario), o ato de imolagao (isto &, no caso do sacrificio de
Cristo, ndo o ato de matar, mas o ato de Jesus de se entregar a morte e de aceita-la,
assumindo-a pessoalmente e fazendo-a sua assim como Ihe foi infligida) seja distinto do
ato de oblagao, na qual consistiria essencialmente o sacrificio. Ora, esta distin¢éo, da qual
se faz tanto caso, ndo parece aprovavel; de fato, & exatamente pela imolagéo voluntaria que
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Poder-se-ia responder que o ato eterno de Jesus no céu é sacrificio
devido ao fato de se tratar dansumacaale um ato de amor livre-
meritdrio, isto é, da oferta sacrifical na cruz, ou seja: que o préprio ato
sacrifical da cruperdurade forma gloriosaPorém, uma coisa esta
certa: essa consumacéaao € mais um ato de amor livre-meritgrio
nao é mais movimento rumo a meta, € repouso na meta; ndo é a
“eternizacdo” de um movimento; seria um movimento eterno, seria, por
conseguinte, um eterno ato de amor livre-sofredor. Nao € onaié-
prio ato sacrifical da cruzjue perdura eternamente no Céu, mas sua
consumacao: o que perdura € o ato de amor gozando a uniao bem-aven-
turada com o Amado, a qual chegou por um ato de amor livre-soffedor.

Por isso, ndo podemos explicar o sacrificio eucaristico apenas por uma
acao eterna de Jesus que vive agora no,@hda que esta acao seja
entendida como consumacéao de uma acdo precedente; é também preci-
so haver algumaresenca verdadeira e real azio de Jesus na cruz
Em outras palavras: na celebracdo eucaristica ndo se trata somente da
presenca de “Christymssu(Cristo que padeceu), mas também de uma
presenca de “Christysatiens (padecendo na cruz).

E como pode ser isto? O Catecismo diz que a Pascoa de Cristo € “o
unico evento da histéria que néo passa”. Todavia, isto ndo explica tudo,
pois, certamente, ndo significa que Cristo continua sempre a sofrer, a sofrer
a morte, ja que “por sua morte destruiu a morte”. De que maneira, entéo,
este evento ndo passa? Como “o evento da cruz e da ressysegicao
manecee atrai tudo para a vidaCat 1085)? Onde permanece? Deve
ser, de alguma maneira, em Cristo mesmo, como o préprio Catecismo
insinua em outro lugar, referindo-se, porém, a toda a vida de Jesus e nao
apenas a Sua paixao-morte e ressurrei¢do: “Com tudo o que viveu e sofreu

a vitima é oferecida ou se oferece a Deus. Mas também se se quisesse manter [essa
distingdo], precisaria admitir que o ato de oblagc&o perdure eternamente, enquanto o ato de
imolacédo, situado no tempo, passou com relagdo a nés. Muitos autores fazem assim e
querem explicar deste modo a oferta por parte da Igreja, na missa, do sacrificio do Calvario.
Mas como admitir que a vitima totalmente e definitivamente imolada no Calvério e aceita
pelo Pai (como atesta a ressurreicdo), deva ainda e sempre oferedbrdes” Nicolas

ainda observa: “... haja ou ndo um sacrificio de Jesus no céu, ndo é em relagdo com ele, mas
somente em relacdo com o sacrificio realizado no passado sobre a cruz, que se pode
compreender e definir o sacrificio eucaristiébidem 377).

770 ato de amor na visdo-unido bem-aventurada com Deus ndo é um ato formalmente
livre, poisnecessariamenig@nas nao forcadamente) o bem-aventurado ama a Deus (cf. N.
THANNER, O Porquéda Cruz (I) em:Sapientia Crucid (2000) 79s).
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por nés uma vez por todas, Ele permanece presente para sempre ‘diante
da face de Deus a nosso favor’ (Hb 9,28).”

Ora, também com relacao a isto vale a nossa explicacdo ja dada, pois,
evidentemente, o Deus eterno ndo age apenas através de “Christus vivens,
patiens, moriens, resurgens”, mas tamiaéravés de Cristo ressusci-
tado. Cristo esta diante da face de Deus, isto é, esta presente ao olhar
eterno de Deus que v€&, com um Unico olhar atual (sem sucesséo nenhuma)
e como alggresentetudo o que Cristo viveu, fez e sofreu.

Porém, se ndo nos elevarmos a este nivel do olhar e da acéo eternos
de Deus, mas considerarmosalizacdo sucessivdo projeto de Deus,
com oresultadoatingido (a meta alcancada, primeiro, por Cristo indivi-
dualmente, depois pelos que Lhe adétgnpodemos e devemos dizer
que Deus nos salva através de Cristo ressuscitado, glorioso, nos Céus. E
Cristo gloriosoguem nos salva (como instrumento diviea) virtude
de tudo o que Ele viveu, fez e sofreabretudo por Sua Pascoa, ja que
tudo o que Ele viveu, fez e sofreu antes da “Sua hora” se ordenava a esta
hora da Sua Pascoa e dependia dela, enquanto a ida ao Pai, realizada por
Jesumestemundo (a vida terrena de Jesus), requeria para sua plena
realizacao passagerdeste mundo ao PaCristo foi quem por primeiro
recebeu o “fruto” do Seu ato supremo de amor que Ele realizara para a
nossa salvacao: a glorificagcdo (ressurreicdo, ascensao). O Cristo glorifi-
cado pode, entdo, comunicar aos homens este fruto, a saber, o Dom de
Deus®

Esta perspectiva é verdadeira e vélida; alias, ela é o fundamento da
distingdo entre “redencao objetiva”, ja realizada perfeitamente, e “reden-
cdo subjetiva”, que estara realizada plenamente apenas com a salvacao
do ultimo homem, na parusia de Cristo no fim do tempo (ou seja, encer-
rando assim o tempo). Essa perspectiva manifesta particularmente o va-
lor salvifico especial do Mistério pascal de Cristo.

Como um bom exemplo de uma explicacdo nessa perspectiva pode-
moOS citar a seguinte:

8 Cat. 519: “Cum omnibus quae semel pro semper propter nos in vita transegit et
passus est, in aeternum manet ‘vultui Dei pro nobisb@,24) praesens.”

7 Cf. 1Cor 15,23;Hb 5,9.

8 Cf.Jo7,39: “... ainda ndo fora dado o Espirito, visto como Jesus ainda nao tinha sido
glorificado.”
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Mas o agente, Cristo [glorioso], esta sempre ali, vivente, capaz de agir sobre
todo homem, disposto a receber a sua agéo.

Esta acdo que ele exerce pelo ministério da Igreja, mediante os sacramen-
tos, € a retomada e a continuacao daquela totalmente eficaz em si, que ele
realizou no Calvario e na ressurreigdo. Vimos que a agéo sacramental... sim-
boliza os atos salvificos e a participagdo do fiel: é esta [a¢do sacramental]
gue serve de ligagcdo com a acao salvifica, perfeita em si, mas que no Calvario
ndo exauriu toda a sua for¢a: exauri-la-4 somente no fim dos tempos. A par-
tir daquela [agdo sacramental], por seu intermédio, Cristo glorioso “reto-
ma” em favor de cada um a sua acao salvifica. A acdo sacramental € uma
outra agdo, mas em razao da sua identificacdo simbélica com os atos
salvificos, a eficacia que recebe da mocao atual de Cristo glorioso é aquela
do ato de Cristo que sofre, morre e ressurge para os homens, outrora, sobre
a cruz, no sepulcré.

b) A explicacdo mais profunda, que oferece a ultima inteligibilidade do
mistério
Como ja dissemos, essa perspectiva é valida e verdadeira — Cristo glo-
rioso nos Céus esta agindo e Se faz presente a Sua Igreja, — mas nao da
a Ultima inteligibilidade. Alias, podemos e devemos perguntar-nos o que
significa isto: Cristo glorioso “retoma” Sua a¢ao salvifica, realizada uma
vez aqui na terra?

Por isso, requer-se também aquela explicac@enspectiva mais alta
da acao eterna de Deustravés dos mistérios salvificos histéricos de
Cristo, com a consequente presenca destes mistérios aos beneficiarios dos
sacramentos, aqui e agora.

Dissemos que a presenca dos mistérios salvificos histéricos de Jesus
Cristo é gpresenca do agen{sstrumentalpo efeito(aquele em quem
se da o efeito). Ora, ndo sera que a presenca do sacrificio da cruz de Cristo
na celebracdo eucaristica se explica como a presenca dos mistérios
salvificos histéricos de Cristo nos demais sacramentos, maspamni a
cularidade especificda Eucaristia?

Deus eterno realiza esta presenca, agindo através de Cristo. E simples-
mente ou somente através de Cristo glorioso, o Cristo que “agora” existe
“no Céu”? Nao, é (também) através de CrisaoSua paixdo e morte
na cruz(Christus patiens et moriens) e através de Cinstiituindo a

81 ], -H. NcoLas, Sintesi dogmaticavol. Il, 176.
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Eucaristiano Cenaculd? como agente instrumentatimario, e atra-

vés do ministro do sacramento realizando a acdo sacramental eucaristica,
como agente instrumentsdcundarigConcilio de Trento: “pelo minis-

tério dos sacerdotes”). O efeito desta acdo é — ndo, como nos demais
sacramentos, imediatamente a assimilacédo dos fiéis a Cristo no mistério
da Sua comunhdo com o Pai no Espirito Santo, vivida e expressa concre-
tamente nas Suas acdes e sofrimentos, conforme o significado préprio da
respectiva acdo sacramental — a mudanca da substancia do pao e do vi-
nho na substancia humana de Jesus Cristo, ou pegesemca real-subs-
tancial de Jesus sacerdote e vitima do sacrificio da. d?os ndo ha
simplesmente a presenca substancial de Jesus que agora vive no Céu, mas
h&d Sua presenca substan@alquanto efeito da acdo de Jesus nho
Cenaculo, repetida pelo Seu representante sacramental, oferecen-
do-Se ao Pai em sacrificio, sob as aparéncias de péo e,viepe-
sentando Sua imolac¢do na criiz

Voltemos a explicacao da presenca da acao salvifica histdrica de Je-
Sus nNos sacramentos. Ha uma presenca realadéside Cristo — como
causa instrumental da acao eterna divina — a uma deternpiessiza
na qual se da efeitodessa acéo (divina e humana). E uma presenca
apenas da acao de Cristo, ndo do Seu ser substancial ou “fisico”.

8 Falamos deluasacdes historicas de Jesus, pois ndo pode ser somente a agédo de
Cristo realizando aquele ato supremo de amor ao Pai, que é Seu sacrificio da cruz. A
presenca deste Seu sacrificio na Eucaristia pressup@senca substanciale Jesus
vitima e sacerdote. Por isso, a outra agdo humana de Jesus, através da qual o Deus eterno
(a propria Pessoa divina do Filho, com o Pai e o Espirito Santo) efetua a transubstanciagéo
do péo e do vinho pelo ministério do sacerdote, é o ato de Jesus realizando pela primeira
vez essa transubstanciagdo e ordenando aos Apostolos que fizessem a mesma coisa como
memorial de Si mesmo na Sua Pascoa (“Fazei isto em memdéria de Mim”). Jesus realizou
este ato (instituicdo da Eucaristia) ndo depois da Sua ressurreigdo, mas durante a Sua vida
terrena, quando estava prestes a padecer e morrer. Parece-nos que isto tem seu significado
e importancia; ndo é por acaso. Naturalmente, pode-se dizer que, agora, na celebracéo
eucaristica, & Jesus glorioso que, através do Seu representante sacramental, realiza a
transubstanciagdo, que é o caminho como se tornam presentes o Seu Corpo e Sangue.
Contudo, para o Deus eterno ndo ha nenhuma dificuldade de realizar a transubstanciagao
através da vontade humana de Jesus no Cendulto mais que esta vontade foi uma
vontade que — ordenando a celebracdo eucaristica na Igreja em todo o seu tempo de
peregrinagdo neste mundo — abrangeu todas as celebragfes eucaristicas. Além disso, sera
gue em cada agdo sacramental eucaristica h4 um novo ato de Jesus glorioso no Céu? Ou ha
um so0 ato, que é aquele ato de vontade de Jesus no Cendculo, que “participa da eternidade
divina™?

83 Cf. ConciLio be Trento: Doctrina de ss. Missae Sacrifigio. 1: DS 1740.
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Na Eucaristia, porém, ha, sob as aparéncias de pao e vinho consagra-
dos, a presenca substancial de Cristo como vitima do sacrificio da cruz,
ou melhor: a presenca substancial de Cristo no Seu sacrificio da cruz. Ora,
o que faz Cristo ser vitima do sacrificio da cruz, ou seja, o que constitui 0
sacrificio da cruz? Nao é a acao dos soldados, de torturar e matar a Je-
sus, mas € propria acado de Jesus, a saber, Seu ato de amor livre-sofre-
dor com o qual, na cruz, Se entrega a Si mesmo, em um dom substancial,
ao Pai pela nossa salvacéo; esta é a verdadeira acao sacrifical no sacri-
ficio da cruz.

Como explicar — seguindo a nossa explicacao geral para os sacramen-
tos — a presenca dessa ac¢ao sacrifical de Cristo na celebracéo eucaristica?
Nos sacramentos em geral, ha a presenca da acao salvifica histérica de
Jesus, enquanto esta acdo humana de Jesus € a causa instrumental da
acao divina eterna sobre a pessoa que recebe o sacramento. Sem algum
efeito nesta pessoa ndo ha aquela presenca. Na celebracdo eucaristica,
por sua vez, ha a presenca substancial de Jesus Cristo com Sua acéo
sacrifical na cruz, enquanto esta acao é causa instrumental da acao divi-
na eterna — ndo imediatamente sobre a pessoa que recebe 0 sacramento,
mas —sobre o pao e vinhdm que sentido? No sentido em que essa
acao divina eterna faz estar presente a acdo sacrifical de Cristo na cruz
como aquilo que faz Cristo estar presente — substancialmente sob as apa-
réncias do pao e do vinho consagrada®movitima, ou seja, como
sacerdote e vitima, isto épm Seu ato sacrificala cruz; esta acéo
sacrifical de Cristo na cruz é, portanto, aquilo qualifica essa presen-
ca substancial de Cristo: fa-la ser a presenca de Cristo na sua acao
sacrifical na cruz; portanto, fa-la ser a presenca sacramental do sacrifi-
cio do Calvério.

Isto ndo significa que se realize um efeito, uma mudanca, no préprio
corpo de Jesus presente no Céu, como, alids, também a presenca deste
corpo de Jesus no altar, sob as aparéncias de pao e vinho, ndo modifica
este corpo em si mesmo. E no entanto, essa presenca é uma novidade
com relagdo a presenca de Cristo “no Céu”; é um efeito real da agéo
divino-humana de Jesus. Mudando a substancia do p&o e do vinho na Sua
propria substancia humana, Jesus Se torna realmente presente onde an-
tes ndo estava presente (como homem, em uma presencga substancial).
Assim também é realmente qualificada esta mesma presenca através da
acao sacrifical de Cristo na cruz. Pois a agéo divino-humana de Cristo e
a acdo sacramental do Seu representante sacramental ndo é simplesmente
e somente a de torna-I'O presente sob as aparéncias de péao e vinho, mas
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de torna-I'O presente conmitimado sacrificio da cruz, isto é, de torna-

I'O presenteem Sua acédo sacrificaEste € o significado dessa acao
sacramental, assim como nos outros sacramentos o significado é a
santificacdo do receptor do sacramento; e o significado é realizado. Nos
outros sacramentos, a presenca da acao salvadora (histérica) de Cristo —
através da acdo sacramental do ministro do sacramento — se faz direta-
mente ao beneficiario do sacramento: da-se o efeito salvifico no receptor
do sacramento. Na santissima Eucaristia, pelo contrario, a presenca da
acao salvadora de Cristo (Sua acao sacrifical na cruz) ndo se da direta-
mente ao receptor do sacramento (ndo se realiza diretamente um efeito
nas pessoas as quais se destina o sacramenta))ad@ste a presen-

ca do proprio ser substancial de Cristjue é o efeito imediato da acdo

de Cristo e do Seu ministro.

Assim, na hora da prece eucaristica, isto €, estando realizada a acéo
sacramental, ha no altar a presenc&uisto no Seu sacrificio da cruz
Isto significa também que, embora continygresenca substanciae
Jesus depois da celebracdo eucaristica (as hoéstias consagradas no
sacrario), nao ha mais a presencaaltrificio da cruzpois ndo ha mais
aacaosacramental, assim como depois da celebracéo dos outros sacra-
mentos (ndo havendo mais a a¢do sacramental) ndo ha a presenca atual-
atuante dos mistérios salvificos historicos de Cristo ao beneficiario do
sacramento, embora o efeito dessa presenca — através da acdo sacra-
mental — continue a existir.

Portanto, o fato de que o efeito da a¢do sacramental eucaristica ndo é
diretamente uma transformacé&o do fiel que recebe o sacramento (parti-
cipacgao do fiel no mistério salvifico de Cristo), mas a transformagédo — a
saber, a transubstanciacdo — de pao e vinho, tornando-se assim verdadei-
ra, real e substancialmente presente o préprio sacerdote e vitima do sa-
crificio da cruz, faz com que na celebracédo eucaristica ndo haja somente
a presenca da agdo salvadora historica de Jesus Cristo na cruz, enquanto
realiza, “aqui e agora”, um seu efeito numa pessoa humana. Com efeito,
esse fato faz com que hajgpresenca do préprio sacrificio da cruz
comofonte de todas as gracgsra todos os seres humanos e como o
ato supremo de culto a DeuSbviamente, por esta presenca do sacri-
ficio realizam-se também os frutos do mesthantes ainda de o sacra-

84 Segundo o Concilio de Trento, pelo sacrificio eucariapitioa-se a virtude salutar
do sacrificio cruento da cruz a remissdo dos pecados que cometemos cddh dia
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mento da Eucaristia ser recebido pelos fiéis (antes do banquete do sacri-
ficio), pois “exerce-se a obra da nossa redencado sempre que o sacrificio
da cruz, pelo qual Cristo nossa Pascoa foi imolado (1Cor 5,7), se celebra
sobre o altar®®

O efeito imediato da a¢do sacramental eucaristica é, portanto, a pre-
senca delesus Cristo no Seu sacrificio da crezapice absoluto do
culto prestado a Deus e fonte de todas as gracas. E a presenca sacra-
mental “objetiva” do Seu ato de amor ao Pai, pelo qual glorificou infinita-
mente o Pai e reparou a ofensa do pecado de todos os homens. Presenca
“objetiva” significa que ha esta presenca, ainda que as pessoas presentes
na celebracéo eucaristica ndo tenham, por propria culpa, uma participa-
¢ao no sacrificio de Cristo (quer dizer: ainda que nao sejam assimilados a
Cristo no Seu sacrificio); ha a presenca do ato supremo de culto de ado-
racao ao Pai, sendo Deus glorificado como néo é glorificado por nenhum
outro ato.

Sendo assim, a Igreja pode, por dom do proprio Senhor Jesus, oferecer
este ato supremo de culto a Deus, para a salva¢ado dos homens: pode ofe-
recer o santo sacrificio da cruz, o “Unico sacrificio perfeito”. E este as-
pecto do sacrificio eucaristico que ainda requer uma reflexéo.

DS 1740). Certamente, o sacrificio de cruz de Cristo €, em si mesmo, eficaz para todos os
homens de todos os tempos e em todos os lugares. Pelo Seu sacrificio, Cristo fez “passar
para o Pai” toda a humanidade que Ele continha em Si como perfeito representante da
mesma, e que se afastara de Deus pelo pecado. A eficacia redentora da morte de Jesus ou,
em outras palavras, a aceitacéo perfeita do Seu sacrificio da parte do Pai, manifestou-se
antes de tudo na Sua ressurrei¢é@o e exaltacdo; depois, se manifesta na graca da remisséo
dos pecados, na divinizagéo e, finalmente, na ressurrei¢éo corporal, concedidas, em Cris-
to, atodos aqueles que créem e aderem a Ele. Essa graga, proveniente do sacrificio reden-
tor, é, em si, todo-poderosa, ou stga a forgca de salvar, santificar, vivificar, para toda
a eternidade, a humanidade inteir@o espirito e no corpo. Se, no entanto, a sua agao é
lenta e progressivastendendo-se no tempo, isfwoé causa do carater essencialmente
progressivo da natureza humarguer pela sucesséo das geracdes humanas, quer pelo
progresso, passo por passo, na vida humana individual. Esta gra¢a, dada pouco a pouco,
conduzindo lentamente a humanidade, no decorrer dos séculos, ao fim Gltimo da redencéo,
isto €, a ressurreigdo universal no fim dos tempos, ndo é uma graca diferente daquela que
Cristo nos obteve pelo Seu sacrificio da cruz no Calvério, e que o Pai, ressuscitando a
Jesus, concedeu, em Jesus, a todos os homens. Dai a necessidade de que os mistérios
salvificos, em geral, como o sacrificio da cruz, em particular, est&jatimuamente
presentes e operantaa histdria, para cada geracéo e cada individuo humano. A santissima
Eucaristia assegura esta permanéncia necessaria do Unico sacrificio redentor no decurso da
historia.

8 Conc. Var. ll, Lumen gentiugm. 3.
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V. O “sacrificio visivel” da Igreja: muitas ofertas
sacramentais do Unico sacrificio da cruz de Cristo

A representacao sacramental do sacrificio da cruz de Cristo ndo é
apenas uma presenca deste sacrificio, que faz com que a Igreja se possa
unir, com fé e amor, ao sacrificio Unico e perfeito de Cristo na cruz como
a uma realidade preseriteNo mistério da celebracdo da Eucaristia ndo
se trata somente dessa verdadeira e real, embora misteriosa, presenca do
sacrificio da cruz de Cristo, mas tambénptkrta deste mesmo sacri-
ficio por parte da Igreja

“Atualizacao” e “oferta sacramental” do sacrificio da cruz — é assim
gue oCatecismo da Igreja Catolicearacteriza o sacrificio eucaristico:

“A Eucaristia € o memorial da Pascoa de Cristo, a atualizacéo e a oferta
sacramental de seu Unico sacrificio na liturgia da Igreja, que é o corpo
dele” (n. 1362). O Catecismo cita também aquele texto do Concilio de
Trento que apresenta, de uma maneira concisa mas profunda, o mistério
do sacrificio eucaristico, partindo do acontecimento da Ultima Ceia:

Todavia, como a sua morte n&o devia por fim ao seu sacerdécio (Hb 7,24.27),
na Ultima Ceia, “na noite em que foi entregue” (1Cor 11,13), quis deixar &
Igreja, sua esposa muito amada, um sacrificio visivel (como o reclama a
natureza humana) em que seria representado (feito presente) o sacrificio
cruento que ia realizar-se uma vez por todas uma Unica vez na cruz, sacrifi-
cio este cuja memoaria haveria de perpetuar-se até ao fim dos séculos (1Cor
11,23) e cuja virtude salutar haveria de aplicar-se a remissé@o dos pecados
gue cometemos cada dia.

A santa Missa é, portanto, wacrificio visiveda Igreja, em confor-
midade com a natureza humana, que requer esta visibiffdaden sa-
crificio visivel que é dom de Jesus para a Sua amada esposa; e o sactifi-

8 Cf. Ao PauLo Il, Ecclesia de Eucharistjd 1: “Este sacrificio é tdo decisivo para a
salvacgéo do género humano que Jesus Cristo realizou-o e sé voltodegmiaie nos ter
deixado o meio para dele participarmoemo se tivéssemos estado presentes.” “A Missa
torna presente o sacrificio da cruidigem n. 12). A Missa € “um verdadeiro e propria-
mente dito sacrificio, no qual, imolando-se incruentamente, 0 Sumo Sacerdote faz o que
fez uma vez sobre a Cruz, oferecendo-se totalmente ao Pai eterno como hdéstia gratissima”
(Po Xll, Mediator Dej n. 64); cf. aindaCat 1364, 1366, 1545.

87 DS 1740. Citamos o texto segundo a versdo que se encofasenismo da Igreja
Catolica, n. 1366.

8 Cf. N. THANNER, O “Unico Sacrificio perfeito’ 48.
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cio da Eucaristia tem esta caracteristicala® de Jesus a Igrejaor-

gue nela Jesus lhe deu o Seu préprio sacrificio a oferecer ao Pai. “O sa-
crificio de Cristo e o sacrificio da Eucaristia s Unico sacrificid

(Cat 1367), devido a uma identidade de vitima oferecida e sacerdote que
oferece, segundo o Concilio de Trento: “E uma sé e mesma vitima, € o
mesmo que oferece agora pelo ministério dos sacerdotes, que se ofere-
ceu a si mesmo entdo na cruz.” Porém, existe também uma diferenca:
“Apenas amaneira de oferecetifere”, a saber: na cruz, Cristo “ofere-

ceu a si mesmo uma Unica vez de marwirantd, enquanto no sacri-

ficio da Missa é “imolado de maneiiacruentd.® Desta diferenca
decorre ainda uma outra; a oferta de maneira cruenta, na ¢mizcaé
(“semel”, “uma Unica vez"), enquanto as ofertas incruentamsitas

Estas ofertas incruentas sdo as ofestasamentaise € por isso mes-

mo, como ja vimas, que estas multiplas ofertas ndo multiplicam o proéprio
sacrificio da cruz, ou seja, a oferta cruenta.

Para aprofundarmos este aspecto do sacrificio eucaristico, facamos
primeiro uma pergunta: se Jesus Cristo ofereceu o “Unico sacrificio per-
feito”, sendo oferecido uma vez para sempre e por todos os homens, a
Igreja, isto é, nos, os membros do Corpo de Cristo na terra, sera que
estamos agora privados de toda a possibilidade de oferecer um verdadei-
ro sacrificio a Deus? N&o pode ser, ja que o sacrificio é exatamente o ato
mais perfeito da virtude da religido; e a graca ndo acaba com a natureza,
mas a aperfeicoa e eleva. E justamente dessa expresséo e realizacdo mais
perfeita do culto de adoracdo devido a Deus, Jesus nos privaria, a nés
que somos Seus membros? Isto ndo tem légica. E exataengutanto
membros de Cristque podemos e devemos oferecer-nos em sacrificio
a Deus! Como se pode realizar isso? Pode ser em dois sentidos.

Primeiramente, podemos pensar no sentideegmimento de Cristo
Ele nos chama a segui-I'O, a imit4-I'O, e nos da a capacidade para isso.
“Em toda a sua vida, Jesus mostra-se caogso modeloEle... nos
convida a tornar-nos seus discipulos e a segui-lo... Tudo o que Cristo vi-
veu foi para que pudéssemasé-lo nele e para que Elevivesse em
nés'. °° Podemos e devemos segui-I'O também na “Sua hora”, na Sua
Péascoa, no cume, portanto, da vivéncia da Sua relacao filial para com Seu
Pai celeste; quer dizer: segui-I'O na realizacdo suprema do Seu amor fi-

89 Conc. bE TRENTO, Doctrina de ss. Missae Sacrifigio. 2: DS 1743,
% Cat.520, 521; cf. tambér@at. 1698.
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lial para com Deus Pai e do Seu amor solidario para com todo ser huma-
no, isto é, no Seu sacrificio da cruz. Jesus pode realizar isto em nés, vi-
vendo agora — ndo somente, como ha gaezSeus membros em fa-

vor deles, mas A0s Seus membros 0 Seu “Unico sacrificio perfeito”.
Mas isto se dara propriamente apenas na nossa passagem deste mundo
ao Pai: nanorteverdadeiramente “cristd”. Esta, com efeito, pode, ver-
dadeira gerfeitamenterealizar a definicdo do sacrificio a qual chega-
mos a partir do sacrificio da cruz de Cristo: um ato de amor a Deus, pelo
gual o ser humano se entrega a si mesmo, em adoracao, a Deus, realizan-
do um dom substancial, para entrar em comunh&o consumada c8m Ele.
De fato, o cristdo “pode transformar sua propria morte em um ato de
obediéncia e de amor ao Pai, a exemplo de Cristo (cf. Lc 2348)".

morte torna-se, assim, um sacrifiperfeitq isto €, um dom substancial,
sendo este dom ndo alguma realidade diferente daquele que o oferece,
masele mesmoo seu proprio ser, a sua prépria vida. Por isso, a morte
cristd € como que o “Amém” da vida crista, a realizacdo suprema do
seguimento de Cristo, a passagem do cristdo deste mundo a casa do Pai;
€ unido com Cristo na Sua Pascoa.

Mas, ainda na nossa caminhada rumo aquela consumacéo, existe a
possibilidade de oferecermos a Deus 0 “Gnico sacrificio perfeito” e de
oferecermo-nos a nés mesmos por Cristo, com Ele e n'Ele neste Seu
sacrificio perfeito. Esta possibilidade, Jesus no-la deu e prescreveu ao nos
dar o memorial do Seu sacrificio: “Fazei isto em memoéria de mim”
(Lc 22,19;1 Cor11,24). E aquela “oferta sacramental” de que fala o Ca-
tecismo.

De fato, com esta ordem, Jesus instituiuito a celebracgao liturgica
(acéo sacramental) da santissima Eucari$thacelebracao eucaristica
€ um sacrificio, no sentido verdadeiro e proprio da pafgwea um sa-
crificio “visivel”, um sacrificio “ritual” da Igreja. O Concilio de Trento
falava de uma “imolacé&o incruenta”. Falando de “imolagéo”, indica que

%1 Ver o artigo ja mencionad@ “Unico Sacrificio perfeito} 41-112, particularmente
52-59, 69s, 76s.

92 Cat.1011; cf. também 1010.

9 Cf. Cat. 1341: “O mandamento de Jesus de repetir seus gestos e suas palavras ‘até
gue ele volte’ ndo pede somente que se recorde de Jesus e do que ele fez. Visa a celebragdo
litargica, ...".

9 Cf. Conc. be TRenTo, Doctrina de ss. Missae Sacrifigican. 1: DS 1751.
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se trata de uma verdadeira acao sacrifical. Mas, igualmente, ndo deixa
duvida de que ndo é a repeticdo do sacrificio da oAase repeteo
derramamento do sangue; Cristo ndo morre mais uma vez ou muitas ve-
zes; ndo se repete o0 ato de amor sofredor de Jesus na cruz, com o qual
entregou a Si mesmo ao Pai e que é oferta do sacrificio. E no entanto, ha,
pela celebracao eucaristica (pelo rito ndo cruento), uma autéfietita

desse mesmo sacrificio cruento da fuZomo? Em que consiste a acdo

de oferecer? E uma acéo sacrifical da Igmjaladoda acdo sacrifical

de Cristo na cruz?

A resposta sé pode ser uma explicacdo daquele rito sacrifical que Je-
sus deixou a Sua Igreja. Pois, na verdade, o que Jesus mandou aos Apés-
tolos repetir foi um rito sacrifical, um “sacrificio visivel”, para usarmos de
novo a expressao do Concilio de Trefftdla liturgia eucaristica (na sua
primeira parte, distinta do banquete eucaristico), a Igreja oferece ao Pai

9 Aqui convém esclarecer o seguinte. Quando o Concilio de Trento diz que no sacrifi-
cio da Missa Cristo “é imolado de maneira incruenta”, isto ndo quer dizer que a santa
Missa seja umsacrificio incruentoPois, dizer isto traz em si o perigo de pensar que haja
dois sacrificios distintos: um sacrificio cruento e um incruento. Mas ndo é assim. Ha o
Unico sacrificio redentor, que foi cruento, e que em cada santa Missa nos é feito presente
no e pelaito ndo cruentoda consagracéo do péo e do vinho. E deveras um “mistério
inefavel: todo o drama da paixao sangrenta e da redengdo do mundo esté ai, diante de nés,
sob o véu da dogura, da paz e da solenidade de uma liturgia eucaristica da consagragao”
(Charles durnET, Le mystére de I'Eucharisti€aris 1980, 33). O rito da oferta é incruen-
to, sem divida, mas a realidade da oferta (aquilo que é oferecido) é cruemta (cf.
ibidem 41).

% Alias, somente quem nao levar a sério esta verdade do sacrificio “visivel”, podera
afirmar que o sacrificio eucaristico néo tenha a forma exterior de sacrificio, afirmando que
tem a forma de banquete e ndo de sacrificio (assim, p. ex.:iBekarH — Th. SHNEIDER,

Opfer, em:Neues Handbuch theologischer Grundbegriffd. 3, Miinchen 1985, 296s:

“A santa Missa é sacrificio ... nas formas estilizadas da refei¢cdo. O sinal visivel para a
entrega sacrifical de Jesus Cristo na Eucaristia ... ndo é algum rito de oferta ..., mas a
refeicdo. Na oferta de si mesmo como alimento e na nossa acolhida agradecida desta sua
entrega a nos e por nods, a entrega de Cristo encontra seu sinal litirgico mais claro.”) Como
entdo seria um sacrificiasive? Nao equivale a negar o “sacrificio visivel” da Igreja? O
sacrificio é entrega Deuse ndo simplesmente nem primariamente entrega aos homens; cf.
JoAo PauLo I, Ecclesia de Eucharistian. 13: “Em virtude de sua intima relagdo com o
sacrificio do Gdlgota, a Eucaristia&crificio em sentido prépri@ ndo apenas em sentido
genérico como se se tratasse simplesmente da oferta de Cristo aos fiéis para seu alimento
espiritual. Com efeito, 0o dom do seu amor e da sua obediéncia até ao extremo de dar a vida
(cf. Jo 10,17-18) € em primeiro lugar um dom a seu Pai. Certamente, € um dom em nosso
favor, antes, em favor de toda a humanidade ...,pm@sriamente um dom ao Pai”

Vamos ver isso ainda melhor ao refletir sobre o banquete eucaristico.
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“0 que ele mesmo nos deu: os dons da sua cria¢do, o pao e o vinho, que
pelo poder do Espirito Santo e pelas palavras de Cristo se tornaram o Corpo
e 0 Sangue de CristoCat 1357). Com estas palavras, o Catecismo in-
dica que a Igreja oferece a Deus pao e vinho e os coloca no altar
(“ofertério” da liturgia eucaristica), mas nao para voltar atras, continuan-
do os antigos sacrificios rituais, ou seja, ndo para estabelecer um outro
sacrificio ao lado do sacrificio da cruz de Cristo; mas sim, para —fazendo
0 que Jesus lhe mandou fazer em Sua meméria — oferecer esse “Unico
sacrificio perfeito”. Pois a Igreja oferece péo e vinho, dons do Criador e
fruto do trabalho humano, e os coloca no afiara que— através da

acao sacramental eucaristica (“pelo poder do Espirito Santo e pelas pala-
vras de Cristo”) se tornem o Corpo e o Sangue de Cristicerdote

e vitima do sacrificio da cruz.

Deste modo, assumindo o gesto de Melquisedec e entregando os dons
do Criador nas maos de Cristo, a Igreja, ou seja, Cristo na e através da
Igreja, Sua esposa, leva a perfei¢ao, pelo sacrificio eucaristico instituido
por Ele, todos os intentos humanos de oferecer sacrificios (ritu&s)s
o sacrificio da Igreja é um sacrificio ritual, € uma acao da Igreja, uma acao
“histérica”, isto é, situada no tempo e espaco, e uma acdo muitas vezes
repetida; mas, sendo uma asasramentalndo se esgota, de modo al-
gum, no seu aspecto visivel e ritual, pois Ihe é essenciihsteficaz
(sacramentpde uma outra realidade, a qual lhe da todo o seu sentido
mais profundo e mesmo essencial: o sacrificio da cruz de Cristo.

Portanto, o sacrificio eucaristico da Igreja € um sacrifittial, en-
quanto é o sacramento do sacrificio da cruz de Criéstamsacrifi-
cio “sacramental” Com este rito sacramental, portanto, a Igreja ndo
estabelece um outro sacrificio, ao lado do sacrificio da cruz de seu Se-
nhor, mas oferece o “Unico sacrificio perfeito”, infinitamente agradavel a
Deus. Por conseguinte, o sacrificio ritual da Igreja ndo é um retorno aos
tempos antes de Cristo e do Seu Unico sacrificio perfeito. Na verdade,
através do sacrificio eucaristico aqueles antigos sacrificios rituais encon-
tram sua plena realizagéo. E isto pode ser assim, porque o “sacrificio de
Cristo e o sacrificio da Eucaristia s&m Unico sacrificid (Cat. 1367).

Na cruz, foi a oferta de Crissmmente- representando, sem duvida,
todo ser humano, — mas agora, na celebracao eucaristitgrega que
oferece, ou melhor, € o mesmo Cristo quege através da Sua Igreja

o7 Cf. Cat. 1350.
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oferece este mesmo e Unico sacrificio. Este é exatamentenoVat@

Igreja oferece, “aqui e agora” e muitas vezes, o Unico sacrificio de Cris-
to; oferece-o através de uma agli que, no entanto, por ser agdo
sacramentalndo estabelece um sacrificio ao lado daquele de Cristo, mas
é a “oferta sacramental” deste mesmo sacrificio de Cristo. Por isso, o
“sacrificio de Cristo e o sacrificio da Eucaristia g&ounico sacrificid

(Cat 1367). Deste modo, Cristo associa a Igreja, Sua esposa, a Sua ofer-
ta ao Pai na cruz. Esta foi justamente a finalidade da instituicdo da
santissima Eucaristia: Cristo “quis deixar a Igreja... um sacrificio visivel
(como o reclama a natureza humana)”.

Portanto, a representacao sacramental do sacrificio da cruz de Cristo
pela celebracao eucaristica ndo é somente o sacrificio de Cristo, mas tam-
bém umverdadeiro sacrificio da Igrejaela mesma oferece e é ofere-
cida, oferece a Cristo e a si mesma Qdt 1368). “Na Eucaristia, o
sacrificio de Cristo se torna também o sacrificio dos membros do seu Corpo”
(ibid.). M. J. Scheeben, grande tedlogo do século XIX, frisou este aspec-
to, ao escrever:

Se a acao sacrifical eucaristica consistisse formalmente apenas na repre-
sentacd¥ do Corpo de Cristo vitima, poderiam, sim, ser dados a Igreja os
frutos do sacrificio de Cristo, poderia também a Igreja unir-se a simesma a
este sacrificio; mas, neste caso, o sacrificio de Cristo ndo se apresentaria
comoprovindo doseu intimo (ausihrem Schol3e genommen”), e a Igreja

nédo se ofereceria a Dena acdo sacrifical objetiva, mas apenas com a
mesmaZ®

Na acao sacrifical objetiva, a Igreja se oferece a si mesma a Deus: a
prépria celebracdo sacramental contém em si a oferta da Igreja a Deus.
Deste modo, o sacrificide Cristotorna-se também, de maneira real, o
sacrificioda Igreja

A este respeito parece conveniente uma reflexdo sobre o rito da liturgia
eucaristica, a qual comeca com o “ofertério” ou a “apresentacédo das
oferendas”. Hoje em dia, é necessario refletir sobre este primeiro mo-
mento da liturgia eucaristica, pois uma adequada e acertada compreen-
sao deste rito ndo deixa de ser importante para uma participacéo consci-
ente e ativa no santo Sacrificio do Senhor, pois a “preparacéo e apresen-

9% “Representacdo” ou “atualiza¢@o”; no original alemao: “Vergegenwartigung”.
%M. J. SHeesen Die Mysterien des Christentupf&eiburg im Breisgau 1941, 420.
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tacdo dos Dons nédo é um simples momento funcional, mas parte integrante
do Sacrificio, altamente simbolici#®.

N&o deveria haver duvida de que nao corresponde ao verdadeiro sen-
tido ver no ofertdrio “um momento de pausa, de descanso para a assem-
bléia, um momento visuat®* como se os fiéis fossem meros espectado-
res do que o sacerdote esta fazendo diante deles e em lugar deles e como
se fosse apenas um momento funcional. Verdade é que “a oferta apre-
sentada na hora da apresentacéo das oferendas é, ao nivel do simbdlico,
uma antecipac¢ao daquela oblacao [isto €, a oblacéo ap6s a Consagracao,
na Oracdo Eucaristica] e deve significar as pessoas entregando-se a Deus
através de suas ofertas ‘em’ Cristo. Oferecer os frutos da terra e do tra-
balho, que de Deus recebemos, é um gesto de amor, uma maneira de
reconhecer que ele é nosso P&i".

Este gesto, isto é, a acdo de trazer ao altar pdo e vinho e, com um gesto
e palavras de ofert& coloca-los sobre o altar, assume o gesto de Melqui-
sedec e, inclusive, reassume, de alguma maneira, todas aquelas oblacdes
e sacrificios, pelos quais os homens, tanto no Antigo Testamento, como
também, em geral, nas diversas religides, procuraram e ainda procuram
prestar o culto devido a Deus e entrar em unido com Ele. Agora, porém,
na liturgia cristagstaacdo simbdlica, na qual se exprime e se concre-
tiza sensivelmente a entrega espiritual que a pessoa faz de si mesma
a Deuqo “sacrificio interior, espiritual” expresso pelo “sacrificio exterior”,
“alma” e “corpo” do sacrificio)atinge o seu filque, antes da vinda de
Cristo e da instituicdo da Eucaristia, era incapaz de alcancar. Isto quer
dizer que, na celebracéo eucaristica, o sacrificio ritual — embora sendo,
como tal, sacrificio em sentido estrito, mas em uma famparfeitd®
— atinge um@erfeicao inauditapois, embora ndo deixe de ser um sacrifi-
cio ritual, se torna oferta do sacrificio absolutamente perfeito de Cristo por

100 Sinopo Dos Bispos X1 A sSEMBLEIA GERAL ORDINARIA, A Eucaristia: fonte e 4pice da
vida e da missao da Igreja. Lineamentadade do Vaticano 2004, 33 (n. 34).

101 Cf. CNBB,Animagao da Vida Liturgica no Brasiao Paulo 1989, 89 (n. 290). Esta
afirmacéo s6 se pode compreender como uma tentativa de justificar a atitude corporal dos
fiéis, de estarem sentados durante a apresentagdo das oferendas.

102]p,, ibid., 91 (n. 295).

103 O sacerdote celebrante eleva um pouco o pédo e o calice com vinho e manifesta o
significado deste gesto com as palavras, no original latino, “... quem (quod) tibi offérimus...”,
isto &, “... que vosferecemdy(cf. Missale Romanuneditio typica tertia, Vaticano 2002).

104 Cf. O “Unico Sacrificio perfeito”48s, 56-59, 79, 89.
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parte da Igreja, sendo ao mesmo tempo oferta da propria Igreja (em Cris-
to, por Ele e com Ele, ela mesma é oferecida; ela se oferece a si mesma).

O Papa Joéo Paulo Il salientou oportunamente o significado e a impor-
tancia daquele primeiro momento da liturgia eucaristica, com as seguin-
tes palavras esclarecedoras:

Todos aqueles que participam na Eucaristia, sem sacrificar como o
celebrante, oferecenom ele, em virtude do sacerddcio comum, 0s seus
propriossacrificios espirituaisrepresentados pelo papelo vinho, des-

de o momento da apresentacao destes ao altar. Um tal ato litdrgico... “tem o
seu valor e o seu significado espiritd&l” O pdo e o vinho tornam-se, em
certo sentido, simbolo de tudo aquilo que a assembléia eucaristica € porta-
dora, de si mesma, em oferta a Deus, e que oferece em espirito.

E importante que este primeiro momento da liturgia eucaristica, no sentido
estrito, tenha a sua expresséo no comportamento dos participantes. A isto
corresponde a chamada prociss&o com as ofertas,... E preciso um certo es-
paco de tempo, para que todos possam tomar consciéncia daquele ato, ex-
presso simultaneamente pelas palavras do celebrante.

A consciéncia do ato de apresentar as ofertas deveria ser mantida durante
toda a Missa. Mais ainda, ela deve ser levada a plenitude no momento da
consagracao e da oblacédo “anamnética”, como o exige o valor fundamental
do momento do sacrificio.... Um tal valor sacrifical € também expresso ja em
todas as celebracfes, pelas palavras com que o Sacerdote conclui a apre-
sentacao das oferendas, ao pedir aos fiéis para orarem a fim de que ‘0 meu
e vosso sacrificio seja aceito por Deus Pai todo-poderoso’. Tais palavras
tém um valoempenhativo, na medida em que exprimem o carater de toda a
liturgia eucaristica e a plenitude do seu contetdo tanto divino como
eclesialt%

O péo e o vinho oferecidos no altar simbolizam, portanto, os préprios
fiéis que querem oferecer-se a si mesmos a Deus. Mas com a oferta de
pao e vinho no altar, como expressao visivel do dom de si mesmos (ex-
presséo do sacrificio espiritual), os fiéis (a Igreja) ndo querem realizar um
outro sacrificio, ao lado do sacrificio de Cristo. Pois a Igreja oferece pédo
e vinho,para queestessejam consagradossto €, para quse tornem
o Corpo e Sangue de Cristgacerdote e vitima do sacrificio da citiz.

105 |nstitutio Generalis Missalis Romaif& IGMR), n. 49c; cf. ©nc. Vart. I,
Presbyterorum Ordinisn. 5.

106 JoAo PauLo Il, Carta“Dominicae Cenae”(24.02.1980), n. 9.
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Com efeito, o pédo e o vinho, presentes no altar e acompanhados da devoc¢éo
e dos sacrificios espirituais dos participantes, séo realmente consagrados,
de tal modo que se tornam verdadeira, real e substancialmente o Corpo

entregue e o Sangue derramado do préprio Cffsto.

Deste modo, a oferenda de pao e vinho, que representa o sacrificio
espiritual dos fiéis, passa a representar (tornar presente) o sactificio de
Cristo, passa a ser a oferta do “Gnico sacrificio perfeito”, pois a consa-
gracao do péao e do vinho sdo o “sacramento” (sinal eficaz) do sacrificio
da cruz de Cristo.

Portanto, o sacrificio eucaristico éacrificio visivel da IgrejaNo
entanto, é isto devidoagao deCristo. Pois a acdo sacramental é a acéo
de Cristo e da Igrejaou seja, a acao deristo na e através da Igreja
Somente entotal dependénciae Cristo é que a Igreja pode oferecer o
préprio Cristo e a si mesma a Deus. Neste contexto, € significativo e
importante notar: para a realizacdo do sacrificio eucaristico € indispensa-
vel um representante sacramental de Cristo: o sacerdote ministerial que
pode agir “in persona Christi”, como mero instrumento de Cristo; é preci-
so alguém que aja ndo enquanto pessoa distinta de Cristo (embora, de fato,
seja pessoa distinta), mas numa misteriosa identificacdo com Ele, a qual
faz com que a sua acao seja a acao de Cristo, dando visibilidade a esta.

Os outros membros da Igreja, agindo enquanto pessoas distintas de
Cristo mas intimamente unidas a Ele (“esposa” de Cristo), necessitam do
representante sacramental de Cristo Cabeca, no Seu munus de sacerdo-
te, para que possam “oferecer-se a si proprios oferecendo a héstia
imaculada, ndo so pelas méos do sacerdote, mas também juntamente com
ele” 1 Depender do sacerdote nao significa outra coisa sendo depender
de Cristo: éSeu proépriosacrificio que Ele concede a Sua esposa para
oferecé-lo.

Deste modo, manifesta-se e realiza-se tambéntimaa unido entre
Cristo e a Igrejaentre a “Cabeca” e os membros, entre o Esposo e a
esposa. Cristo une a Sua esposa a Si no Seu ato mais sublime: o culto de
adoracao ao Pai — na forma do louvor, da acdo de gracas, da impetragédo
e da reparaca®; culto de glorificacdo infinita, infinitamente agradavel a

107 Cf, IGMR, n. 79c.
108 Jogo PauLo Il, Carta“Dominicae Cenae’ n. 9.
109 Conc. Var. Il, Sacrosanctum Conciliunn. 48.
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Deus. Associar a Igreja deste modo a Sua obra é prova do amor de Cris-
to para com a Sua esposa e da dignidade que Ele lhe quer outorgar.

E, uma vez que o sacrificio da cruz de Cristo é fonte de todas as gra-
cas de salvacao para os homens, Cristo quer, particularmente pelo dom
do sacrificio eucaristico a Sua esposa, capacita-la a colaborar com Ele
nessa obra de salvacdo. Pois, como escreveu o Papa Pio XII,

Jesus Cristo, “ao morrer na Cruz, deu a sua Igreja, sem qualquer cooperacao
da parte dela, o imenso tesouro da redengédo; quando, porém, se trata da
distribuicdo desse tesouro, Ele ndo s6 quer compartilhar com sua Esposa
Imaculada esta obra de santificagcdo, mas até quer que, em certo modo, essa
obra seja fruto da acéo dela”. O augusto Sacrificio do altar € um instrumento
maravilhoso para a distribuicdo pelos crentes, dos méritos da Cruz do
Redentor: “sempre que se oferece este Sacrificio, realiza-se a obra da nossa
Redencao!!

Pelo mistério eucaristico, portanto, o sacrificio da cruz torna-se ou
manifesta-se, de alguma maneira, mais profundo. O sacrificio da cruz,
permanecendom sé absolutg passa a trama cotidiana da vida da Igreja,
se torna co-extensivo a todos os tempos e lugarasnultiplicar-seE
aacao sacramentala Igreja que Bovg muitas vezegepetida A Igreja
oferece, muitas vezes e em muitos lugares, o sacrificio eucaristico, que
uma outra acao (que nao havia na cruz), mas nao é um outro sacrificio:
a ofertamultipla do Unico sacrificio da cruz.

Neste sentido — visto que a oblacao eucaristica da Igreja é o “sacra-
mento” do Unico sacrificio da cruz — Cristo é diariamente imolado pelo
povo?!'? derrama diariamente o Seu sanfffi€risto que, como ressus-
citado, ndo morre mais, “sofre ainda de novo, no seu mistério, pothoés”,

“é de novo imolado neste mistério da sagrada oblaé@io’sacrificio
eucaristico “renova a morte do Unigénito no misté¥io™A paixdo do
Senhor é o sacrificio que oferecemés”.

é
é

10 Cf, Cat. 1407, 1414.

11 Bo XIl, Enciclica Mediator Dej n. 74-75. Cf. também dc. Var. Il, Lumen
gentiumn. 3.

12 Cf. S. AsosTINHO, Ep. 98, 9: CSEL 34, 531.

13 Cf. Ip., Sermo216, 3: PL 38, 1078.

14 S, RecorioMacno, In Evang. hom37, 7: PL 76, 1279.
15|p., Dialogi 4, 58: PL 77, 425.

16 |p., ibidem.
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Cristo, que esta no Céu, que por nés morreu, ressuscitou e subiu ao Céu, é
também agora imolado mediante os simbolos. Quando, na fé, contemplamos
com os nossos olhos as agBes memoriais que agora se realizam, estamos
aptos a ver que Ele ainda morre, ressuscita e sobe aos Céus, o que ocorreu
outrora por no§e
Na celebracdo eucaristica, Cristo “faz o que fez uma vez sobre a
Cruz” 119

O sacrificio eucaristico ndo tem consisténcia em si mesmo, ndo € um
sacrificio absoluto, mas essencialmaetativo e comemorativoO sa-
crificio absoluto — aquele que tem consisténcia em si mesmo e ao qual a
celebracao eucaristica se refere e que comemora — é e fica sendo o sa-
crificio da cruz. O sacrificio eucaristico € o memorial do sacrificio da cruz:
um memorial que, pelo fato de comportar a representacdo sacramental
do sacrificio da cruz, é ele mesmo um sacrificio, istoaerta sacra-
mental daquele sacrificio de que é o memoaimemorial sacrifical
é o sacrificio comemorativé®

VI. O banquete do sacrificio eucaristico: participacao

perfeita no “Unico sacrificio perfeito”

Jesus Cristo instituiu o sacrificio eucaristico — sendo sacrificio ritual —
na forma de um “sacrificio de comunh&o”: € um sacrificio que comporta,
depois da oferta do sacrificio, umanquetesagrado. Este banquete faz
parte da celebracdo eucaristica; ele é, até mesmo, a participacao perfeita
no sacrificio eucaristico. Qual é, entéo, a relacdo entre sacrificio e ban-
guete? Como se distinguem? Como estéo unidos?

117 S&0 @rriANO, Epist.63, 17: CSEL 3, 714.

118 Teoporo DE MopsuesTia Cat. 15, 20 (citado em J. @Bz, Eucaristia: Mistério
Central em:Mysterium Saluti$V/5, Petropolis 1977, 92, nota de rodapé 38).

119 po Xll, Enciclica “Mediator Dei”, n. 64.

120 Note-se que, na Eucaristia como memorial, o conceito de memorial do Antigo
Testamento é de longe superado. Com razédo escreveu J. A. Sayes: “No memorial judeu
pode tornar-se presente a acéo salvadora de Deus, que comecgou na libertacéo do Egito e
que pode tornar-se presente também ai onde Deus quer. Mas a Eucaristia como memorial
da cruz torna presente um sacrificio determinado e realizado cowitimeconcreta
como é Cristo mesmo. E somente a presenga da vitima garante a presenca do sacrificio. Por
iss0, a distancia entre o memorial do Antigo Testamento e o do Novo &, como diz Durrwell,
infinita” (El misterio eucaristico83s).
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1. A orientacao essencial do sacrificio para a comunh&o com Deus

Na celebracao da santissima Eucaristia, a liturgia da Palavra esta toda
orientada para a liturgia eucaristica. Nesta realizastaadizacdo e
oferta sacramental do sacrificida cruzpor parte do Cristo total (Ca-
beca e membros) elmnquete sagradda comunha@o Corpo e ao
Sangue de Cristo. A conexdo entre estas duas partes é descrita pelo
Catecismo da Igreja Catélica da seguinte maneira: “a celebracéo do Sa-
crificio Eucaristico esta toda orientada para a unido intima dos fiéis com
Cristo pela comunhao”, a qual € “receber o préprio Cristo que se ofere-
ceu por n6s”Cat 1382). Na verdade, a Oracdo eucaristica — na qual se
realiza a oferta sacramental do sacrificio da cruz — constitwira¢ad
ou “centro e apicale toda acelebracad.'? Isto, porém, nao contra-
diz a afirmacdo de que ela esta todigntada para o banquetagra-
do da Comunh&o

Para entendermos isto, basta recordar a esséncia do sacrificio. Segun-
do a definicdo de Sto. Agostinho, é “verdadeiro sacrificio toda acao feita
para se unir a Deus em santa comunhi&to é, relacionada com a fi-
nalidade do bem pelo qual poderemos ser verdadeiramente f&fizms”,
seja, segundo a nossa definicdo: um ato de amor a Deus, pelo qual o ser
humano se entrega a si mesmo, em adoracédo, a Deus, realizando um dom
substancialpara entrar em comunhdo consumada com Ele

Portanto, por sua prépria natureza, a celebracao do sacrificio esta toda
orientada para a comunhao consumada com Deus; a comunhao com Deus
€ ofim, ofruto essenciatlo sacrificio. O sacrificio ndo atinge sua fina-
lidade, ndo é eficaz, se por meio dele néo é alcancada a comunhdo com
Deus (a comunhdo consumada ou um aumento da comunh&o com Deus,
em vista da comunhao consumada). O sacrificio € mesmo uma acéo di-
namica, ummovimentgara Deus, rumo a comunhdo consumada com Ele.

Ora, o sacrificio € um ato de andw homena Deus, ndo um ato do
amorde Deusao homem. Evidentemente, a realizacdo de um verdadeiro
sacrificio (ato de amor) jressupd® amor de Deus ao homem, pois a
capacidade de amar a Deus Ihe vem do préprio Delgné,5) 12 Este

21 Cf. Cat 1352 elGMR, n. 78.

122 Citamos a definicao segundo a formulacéo abreviada do Catecismo da Igreja Catolica
(n. 2099). O italico ndo é do original.

123 Aqui convém lembrar 0 que expusemos no nosso artigo sobre a esséncia do “Unico
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amor divino é um amor pessoal, um amoaaézadeou — o que, no fun-
do, exprime a mesma caracteristica — um amatideca um amor que
estabelece umaltuarelacdo pessoal.

Nisto, Deus tem a iniciativa. Ele Se doa com este amor ao homem, e
este dom de Si mesmo néo se realiza sdaédo ao homem a capaci-
dade de O amacom aquele mesmo amor — participando dele — com
gue Ele, Deus, o ama; € um dbabitualpara a alma: a virtude teologal
do amor. O homem, por sua vez, deve passar do dom habitatl, ao
realizar o ato pessoal e livre de amor a Deus, isto é, oferecer-se a si mesmo
a Deus, prestar-Lhe o culto de adoracao, realizar, portanto, o sacrificio —
por Cristo, com Cristo e em Cristo, no Espirito Santo.

A aceitacdo do sacrificipor parte de Deus se expressa ponoRD
dom de Deuso homem: Deus Se da a Si mesmo ao homem para a co-
munhao perfeita consigo ou para um aumento da comunhao em vista da
comunhao perfeita. Assim se conclui perfeitamente a alianca de Deus com
o0 homem: ha entre Deus e o homem o daituode amor e de todo o
ser. E como um circulo vital de amor:

2) 3)
DEUS DEUS
amor amor- aceitag ao do
sacrificio sacrificio
homem homem

sacrificio perfeito” (N. HANNER, O “Gnico Sacrificio perfeito; 63s). O sacrificio € for-
malmente, isto €, segundo o aspecto determinante, o ato déahuonena Deus e ndo

o ato de amor de Deus ao homem; este Ultimo ato de amor entra na realidade do sacrificio
comopressupost@ara o ato de amor (dom de si mesmo) do homem a Deus. Isto se V&,
com toda clareza, no sacrificio de Jesus Cristo. O sacrificio de Cristo pressupde o dom
supremo de Deus ao homem: a encarnacéo do Filho de Deus, o dom da personalidade
divina a uma natureza individual humana e, assim, o dom que o Pai faz de Seu Filho a
humanidade, doando-O para Ele ser o sacerdote e a vitima do Unico sacrificio perfeito,
para a redencéo de todo ser humandl.(864,9s). Mas, ao oferecer o sacrificio, o Filho
encarnado esta totalmemte lado do homerdefronte de Deus; @mo homem eomo
pessoale natureza humanague Ele oferece o sacrificio. Por isso mesmo, ndo podemos
concordar com a afirmagao de Georg Batzel, quando diz que “o sacrificio de Cristo na cruz
inverte radicalmente a dire¢cdo do movimento de todos os sacrificios anteriores’z(G. B

Die Eucharistie als Opfer der Kirche nach Hans Urs von BalthdSaisiedeln 1986, 70).

A diregdo do movimento fica sendo a mesma, pois também nos sacrificios do Antigo
Testamento ndo é propriamente 0 homem quem tem a iniciativasedargor que é o
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1) amorde Deusao homem (capacitando o homem a amar a Deus) —
a primeira iniciativa é sempre de Deus; 2) admhomena Deus (sa-
crificio); 3) amorde Deusao homem (aceitacao do sacrificio do homem
= novo dom de Deus ao homem). Este movimento continua até que, afi-
nal, o dom-amd#* de Deus ao homem seja plenamente consumado (co-
munhao consumada do homem com Deus) e, assim, o dom-amor do ho-
mem a Deus deixe de ter a caracteristica de um sacrificio: ndo é mais
movimento dindmicoumo a meta final, magpouso na metglena
felicidade na posse do (ha unido com o) proprio bem-por-esséncia.

Portanto, a aceitacao do sacrificio por parte de Deus expressa-se no
dom da comunh&o consumada consigo (ou do aumento de comunhao), que
Deus faz ao homer#> Assim esta claro que, se de um lado, o sacrificio
€ 0 ato de amaidlo homem a Deusm resposta ao amor de Deus, por
outro lado, a Comunhao a qual tende e para a qual se orienta o sacrificio
do homem é um dom do anie Deus ao homerem resposta ao amor
(sacrificio) do homem. Assim, a alianga esta plenamente concluida.

Com estas constatacdes podemos agora passar a examinar a clara
distincdoe, igualmente, a intimanido entre sacrificio e comunhao ou
banquete.

2. A clara distingao entre sacrificio e banquete (comunhéo)

a) Uma caracteristica do banquete

Na S. Escritura, a comunhao feliz (consumada) com Deus é apresen-
tada pela imagem dafeicdq dobanquete(cf. Mt 8,11s;ls 25, 6). Na
propria Ultima Ceia, Jesus fala do Reino escatoldgico, portanto, da bem-
aventuranga na perfeita comunhao com Deus, como de um banquete, ao
prometer aos Apostolos: “vou dispor do Reino em vosso favor como meu

primeiro, mas o amor de Deus, o dom que Deus lhe faz e que é um pressuposto indispen-
savel do dom que o homem faz a Deus. E, por outro lado, também o sacrificio da cruz de
Cristo — e ndo somente os sacrificios anteriores — édddmmena Deus: entrega que
Jesusaomentaz de Si mesmo, em adoragéo, a Deus.

124 Amor significa sempre dom de si mesmo a pessoa amada.

1250 homem que se oferece em sacrificio ndo pode entrar na perfeita (ou apenas maior)
comunhdo com Deus a nédo ser por um novo dom de Deus ao homem. Este novo dom,
como “fruto” do sacrificio, significa a aceitagdo do mesmo; cf. tMNRER, O “Unico
Sacrificio perfeito’, 74s.
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Pai o disp6s em meu favor, para que comais e bebais a mesa no meu Rei-
no” (Lc 22,29s)-%

O que écaracteristicode um banquete? O banquete é wefaicio
tomada juntamente com outras pessoas. O essencial de uma refeicdo é o
ato decomer e bebee, assim, conservar a vida corporal ou restaurar
suas forcas. Ora, o ato de comer ou beber da ao homem naturalmente
prazer Este é, essencialmente, o prazer do sentidatd®’’ e os pra-
zeres deste sentido (pelo comer, beber, pela unido sexual} sdas
fortes!?® pois o que percebemos pelo sentido do tato (o que tocamos) €,
como tal — no seu ser fisico, na sua prépria substancia — unido a nés, en-
guanto aquilo que se vé, ouve ou cheira ndo é unido a nés desta maneira,
mas apenas por algo de'¥i.

O prazer ou a alegria é a consequénciani@o com um berta pre-
senca, a posse desse B8mquando se sente (pelos sentidos corporais)
ou conhece (pelo intelecto) esta unido. Esse prazer ou essa alegria néo é
outra coisa senéo o repouso do apetite sensitivo ou espiritual (a vontade)
no bem desejado; é a satisfacdo da inclinacdo, do desejo, enquanto per-
cebida sensitiva ou espiritualmente. Assim, o ato de comer e beber, como
tal, independentemente das circunstancias, é uma acéda grezempela
posse de um bem que convém a natureza (e a aperfeicoa), e no qual o
movimento do apetite sensitivo ou da vonteldega a sua metaepou-
sa no seu objeto.

Ora, Jesus escolheu a refeicdo ndo somente como imagem para evo-
car a felicidade da comunhdo com Deus, mas também a escolheu como
sinal sacramentatio Ultimo efeito que, aqui na terra, 0 maior e mais
sublime dos sacramentos deve realizar: a mais intima e abrangente unido
com Jesus Cristo como Esposo da Igreja. Entre os sacramentos, somente
o da santissima Eucaristia é recebido na forma de banquete: comer e beber.
Por qué? Porqgue comer uma comida e beber uma bebida € o sinal apro-
priado para significar e, consequentemente, realizar aquela mais intima

126 Cf, tambémMt 22,1-10 (parabola do banquete de casamento).

1270 prazer do sentido do paladar é somente algo acessorio, no caso de comida
saborosa ou bem preparada; cf. &uAs, S.Thll-Il g. 141, a. 5.

128 Cf.ip.,S.Thl-ll g. 31,a. 6 c.
129 Cf.ip., In IV Sent.d. 49, g. 3 a. 5b.
1300 bem é o que convém a natureza.
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unido de Jesus conosco que hdo é somente espiritual, mas abrange todo o
ser do homem, corpo e alma, tanto do lado de Jesus, Filho de Deus feito
homem, como também do nosso lado; igualmente, ela faz Jesusestar
nés, com Sua substancia, na Sua “realidade fisit&®s efeitos da co-
munhao eucaristica séo, por isso, analogos aos efeitos de uma refeicao:
conserva, aumenta, renovaaeitaa vida corporal ou, respectivamen-

te, espirituat® Por isso, Sao Tomas diz expressamente que “o efeito deste
sacramento ndo é somente 0 aumento da graca habitual, mas também um
gozo atual de dogura espirituat®* Como cada refeicdo ndo pode deixar

de causar um certo praZét,assim também a recepc¢éao digna do sacra-
mento da Eucaristia causa um gozo, uma alegria espiritual, pois a Sagra-
da Comunhé&o suscita — como um efeito proprio eewpere operato
contanto que a pessoa tenha a devida disposicdo minima — atos de amor
a Jesus; ora, ndo ha atividade mais gozosa para a pessoa humana do que
amar e, assim, estar unida a pessoa amada. Como, no nivel corporal, co-
mer e beber pertencem, de per si, as atividades de maior prazer (porque
conservam o corpo), assim, no nivel espiritual, ndo ha o que possa dar mais
gozodo que a unido de amor da alma com Deus, ou seja, a unido nupcial
da pessoa humana com a Pessoa do Filho de Deus feito homem.

Esta andlise, juntamente com aquela anterior do sacrificio, pode nos
ajudar a reconhecer a cladsstingdoentre o sacrificio e o banquete
eucaristicos, como também sua inticoaexao

b) A clara distingdo entre a acao sacrifical e o banquete

Primeiro, a clara distincdo. O sacrificio, como tal, ndo pode ser um
banquete, e 0 banquete, como tal, ndo pode ser um sacrificio. Pois o sa-
crificio implica necessariamente, como condi¢cdo necess&adrjimen-
to, enquanto o banquete comporta necessariamente, como consequéncia
necessaria, alegria. Sofrimento e alegria, porém, sé@ntrariosum
ao outro: privacado percebida de um bem, isto é, presenca percebida de
um mal, enquanto é um mal; e presenca (posse) percebida de um bem,

BICf. D, In IV Sent.d. 9, q. 1, a. 1a.
12 Cf.p., S.Thlll . 79, a. 1.
1335, Thlll g. 81, a. 1, ad 3: “sed etiam actualis delectatio spiritualis dulcedinis”.

134 E algo que € bom para a natureza; por isso mesmo, é necessaria a virtude da
temperanca para permanecer dentro da medida certa, dentro daquilo que, de fato, convém
a natureza.
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enguanto é um bef Nao se pode sofrer e alegrar-se ao mesmo tempo
com relacdo ao mesmo objeto, sob 0 mesmo aspecto. Assim também o
sacrificio, como tal, ndo é e ndo pode ser ao mesmo tempo um banquete,
como tal, e vice-versa.

O sacrificio é um ato de amsofredor ainda ndona unido perfei-
tacom o amado, mas tendendo a esta uniadfelx banquete eucaristico
€ 0 dom destaniao felizcom o Deus amado; é um ato de amorj§ue
goza atualmentda unido com o amado.

Por isso, o sacrificio estddo orientado ao banquetcaristico, a
Sagrada Comunhao, como também a Sagrada Comunhao pressupfe a
oferta do sacrificio; ndo ha banquete sem sacrificio. O banquete eucaristico
€ um banqueteacrifical ou banquetelo sacrificio No entanto, antes
de examinarmos mais a fundo esta conexdo, vejamos mais uma vez a
distincdoclara entre sacrificio e comunhdo ou banquete.

Na santissima Eucaristia ndo somente “esta o climax tanto da acao pela
qual, em Cristo, Deus santifica 0 mundo, quanto do culto que no Espirito
Santo os homens prestam a Cristo e, por ele, ao®&i"1325), mas na
Eucaristia estaduas direcdese manifestam também com maior clare-
za do que nos outros sacramentos. Pois na Eucaristia a diregdo anabatica
(de baixo para cima, do homem para Deus) manifesta-se explicitamente:
a Eucaristia nao é somente um sacramento que se recebe — ndo se rea-
liza apenas quando é recebido por alguém — mas ja antes disso existe como
sacrificio. Na terminologia de Sdo Tomas, este sacramento € ao mesmo
tempo “sacrificio” e “sacramento”; é sacrificio enquanto é oferecido, e
sacramento, enquanto é recebitioA direcdo € exatamenteoposta
oferecerereceber;unir-se a oferta de Cristo ao Pai, oferecé-I'O ao Pai
e, na direcdo oposta, recebé-I'O da parte do Pai. Como diz bem o Cédigo
de Direito Candnico: na celebragdo eucaristica “o Cristo Senhor, presen-
te sob as espécies de pao e vinho, se oferece aPReasse da como
alimento espiritual aos fiéis unidos a sua obla¢ao” (can. 899 § 1). Ofere-
cendo-Se a Deus Pai, Ele est4 totalmente do nosso lado, diante do Pai, e
nés oferecemos a Ele e a nés mesmos, por Ele, com Ele eavHai
enquanto no banquete Ele esta do lado do Pai, daralaése

135 Cf. S. Tomas, De Veritate g. 26, a. 5.
136 Cf. O “tnico Sacrificio perfeito; 61-63.
©7Cf. S.Thlll g. 79, a. 5.
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A distincdo ndo poderia ser maior, pois as direcdes sdo opdstas:
homem- de Cristo homem e de nés, homens unidos a Ele: do Cristo total
—a Deus ede Deus ao homem ato de amor do homeanDeus(sa-
crificio) e o ato de amor de Deas homen{Deus Pai nos oferece o
banquete das napcias do Seu Filho; o Filho Se doa para a unido conosco).

Assim, a primeira parte da liturgia eucaristica (apresentacéo dos dons,
Oracdo eucaristica com a consagracdo dos dons e a oblacdo dos dons
consagrados) nao é banquete e ndo tem a forma visivel de banquete; é
sacrificioe tem e deve ter claramentéoamade sacrificio Dizer que
€ um sacrificio na forma visivel de um banquete, portanto, um sacrificio
escondido sob a forma de um banquete, é desconhecer a esséncia do
sacrificio e do banquet& Além disso, como ja lembramos, a doutrina
de fé catdlica diz que na Eucaristia Cristo deu a Sua Igreja um sacrificio
visivel Ora, isto significa necessariamente, como também Karl Rahner
reconheceu, “que o evento cultual da Misaasua propria visibilidade
e por meio dela um sacrificio; ... deve-se procurar o carater sacrifical
da Missa na dimensao dgéao cultual visivé]®

De fato, o0 que o sacerdote celebrante faz a partir do ofertério até o fim
da Oracdao eucaristica tenficama visivel de um sacrifici&le oferece
a Deus o pao e o vinho e o pde no altar; eleva, entdo, a Deus Pai a grande
“berakah”, asvroyia,*® a oracdo de louvor e acdo de gragas e de con-

138 Cf. também nota de rodapé 96; igualmente pdzif:ER, Gestalt und Gehalt der
eucharistischen FeigForma e conteddo da celebracéo eucarigtiem:ip., Das Fest des
GlaubensEinsiedel$1981, 31-54. J. Ratzinger chega a seguinte concluséo: “De agora em
diante ja ndo deveria ser possivel falar simplesmente de ‘forma de banquete’ [“Mahl-
gestalt”] da Eucaristia; falar assim baseia-se em um mal-entendido do evento fundacional
e leva a entender mal o sacramento em geral. Menos ainda se pode chamar a Eucaristia
simplesmente de ‘banquete’ (e também ndo simplesmente ‘banquete sacrifi@hl¥7).

Alids, quanto as expressdes “entregue” ou “dado”, € necessario evitar a confuséo entre
“entregue (dadopor vas” e “entregue (dada)vos”. “Entregue por vés” indica a entrega
a Deusem favor dos homens a serem salvos (e em lugar dos mesmos), enquanto o
significado de “entregue a v6s” é expresso pelas palavras do Senhor: “Tomai e comei, ...
bebei”.

139K, RaHNER— A. HiussLiNG, Die vielen Messen und das eine Opfer. Eine Untersuchung
Uber die rechte Norm der MeRhaufigk@guaestiones disputatae 31), Freiburg-Basel-
Wien21966, 29. O italico ndo é original.

140 Quanto a “eulogia”, cf. o artigo de Liek, Eulogia — Uberlegungen zur formalen
Sinngestalt der Eucharistiem: ZkTh 100 (1978) 69-97. Lies explica: “Sobma formal
[“Formalgestalt”; distinguindo-a da “forma material”, “Materialgestalt”] da Eucaristia
entendemos aquela forma que pode resumir as idéias do memorial, do sacramento de
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sagracdo, sobre esse pao e vinho, que, assim, se tornam o Corpo e San-
gue de Cristo, entregue e derramado pela nossa redencédo. Durante toda
a Oracdo eucaristica, o sacerdote dirige-se a Deus Pai, inclusive quando
diz 0 que o Senhor Jesus fez na Ultima Ceia (“relato da instituic&o”) e
pronuncia as préprias palavras do Senfor.

Nessa primeira parte da liturgia eucaristica o sacerdote ja cumpre a
ordem de Jesus: “Fazei isto em memdria de mim”, com excecao da distri-
buicdo dos dons consagrados (precedida da fracdo do pao). Pois Jesus
tomou o pao e o calice com vinho, disse a béncao (a “berakah”, a “eulogia”)
sobre eles e os identificou com Seu Corpo e Seu Sangue (uma identifica-
cao eficaz, ontolégica): “Isto é o meu Corpo... Este é o meu Sangue da
Alianca...” Esta é acao sacrifical do sacrificio eucaristicatualiza-
cao e oferta sacramental do sacrificio da cruz. A primeira parte da liturgia
eucaristica ndo é, portanto, um banquete nem tem forma visivel de
um banquete.

3. O significado préprio do banquete como participacao no sacrificio

A oferta do sacrificio @parte da liturgia eucaristica) distingue-se cla-
ramente do banquete?(Rarte da liturgia eucaristica), mas, ao mesmo
tempo, aquela esta totalmemtgentadapara este. Esta orientacdo foi
expressa por Jesus através daquelas palavras que precedem as palavras
de identificacdo do pé&o e vinho com Seu Corpo e Sangue: “Tomai, comei...
Tomai, bebei™*? Primeiro, Jesus disse a oracao de “béncao” sobre o
pao e o vinho e os identificou eficazmente com consigo mesmo como Vvi-
tima!*® depoisdeu-os aos Apodstolos: Ele da-lhes Seu Corpo e Sangue

presenca real, do sacrificio e do banquete e da a todos os aspectos da Eucaristia seu sentido
formal” (ibid., 69). Esta forma ele encontram#oyie. Quanto a “eulogia”, cMt 26,26;
Mc 14,22 e H. W. BYER, ebhoyim, evhoyntde, evhoyia, évevdoyém: ThAWNT II, 751-763.

141 Cf. Missal RomanpOracéo eucaristica | (Canon Romano): “Na noite em que ia ser
entregue, ele tomou o pdo em suas maos, elevou os ebesePaideu gragas ...". Cf.
tambémIGMR, n. 2: “... dirigindo-se a Deus, em nome de todo o povo, da-Lhe gracas e
oferece-Lhe o sacrificio vivo e santo”; n. 78: “O sacerdote convida o povo a elevar os
coragdes para o0 Senhor ... e associa-o0 a si na orac¢éo que ele, em nome de toda a comunida-
de, dirige a Deus Pai por Jesus Cristo no Espirito Santo”.

142 Estas palavras ndo fazem parte essencial da “forma” do sacramento da Eucaristia,
mas indicam a finalidade ultima da Eucaristia: a comunh&o com Deus, a uniéo nupcial com
Cristo.

13 “Corpo” ou “carne” e “sangue derramado” sdo elementos sacrificais, segundo as
prefiguras do Antigo Testamento.
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oferecidos em sacrificio, da-lhes a comer a vitima oferecida a Deus. O
banquetgressupdgeportanto, o sacrificio, a acdo sacrifical. Ora, qual é,
exatamente, o significado do banquete do sacrificio?

No atual rito romano da celebracao eucaristica, o sacerdote diz aos fiéis
antes da distribuicdo da Sagrada Comunhao: “Felizes os convidados para
o banquete nupcial do Cordeiro”. Refere-se assim aguele alegre andncio
da consumacao do “mistério de Détfshas “nlpcias do Cordeiro” que
encontramos no Apocalipse (19, 6-9):

Ouviuma voz... que dizia: “Aleluial Reina o Senhor, nosso Deus, o Todo-
poderoso! Figuemos alegres e contentes, e vamos Lhe dar gloria porque
chegaram as nupcias do Cordeiro, e Sua esposa ja se preparou!”... E me
disse entdo: “Escreve: Felizes os convidados para o banquete das nupcias
do Cordeiro!”

De fato, 0 banquete eucaristico ardecipacdo do banquete celes-
te, escatolégicaas nupcias do Cordeiro, isto €, da unido consumada de
Cristo conosco e com todos o0s que séo d’Ele; antecipacao daquele ban-
guete celeste que é a realizacao perfeita da “Jerusalém celestqd (cf.
21 e 22). A Sagrada Comunhao sacramental é o banquete celeste, mas
aindaem formaterrestre comemos pao, bebemos vinho; eis a forma
terrestre, que ndo havera mais na Jerusalém celeste. Mas esse péo e esse
vinho sdo o préprio Jesus, em uma presenca substancial. Por isso, aquele
ato de comer e de beber é o sinal sacramental — sinal eficaz — da mais
intima e abrangente unido com Jesus, o Filho do Pai, o Esposo da Igreja.
Assim, a Comunh&o eucaristica sacramental é ja uma antecipacao da
comunh@o consumada com Deus, um antegozo da felicidade eterna na
unido perfeita com Deus e n’Ele.

Por conseguinte, a Comunhdo eucaristioaffito mais perfeitalo
sacrificio celebrado, uma certa antecipacéo do fruto consumado do sa-
crificio de Cristo. Por isso, diz, com muita razéo, o Catecismo da Igreja
Catélica: “E consentaneo com o proprio sentido da Eucaristia que os fiéis,
se tiverem as disposicdes requeridas, comunguem quando participarem
da missa” (n. 1388).

O banquete eucaristico é banqueteque é participacdo no sa-
crificio celebradd.*® Isto se vé com clareza quando se considera que

14“Mistério de Deus” significa neste trecho Seu designio eterno de salvacgao.
145 Cf. IGMR, n. 85: “E muito desejavel que os fiéis ... recebam o Corpo do Senhor em
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Jesus instituiu a Eucaristia como sacrificio em que Ele d4 a comer

e beber a vitima imoladda vimos, num artigo anterior, que no AT hou-

ve certos sacrificios, nos quais as pessoas que os ofereceram, através do
sacerdote, ndo somente participaram no sacrificio por sua atitude interior
de entrega de si mesmos a Deus (o “sacrificio interior, espiritual”), mas
também pocomera (uma parte dajitima(cf. Lv 3); sdo os “sacrificios

de comunhao® Ora, Jesus entregou a Sua Igreja Seu sacrificio Unico

e perfeito como um sacrificio visivel, na forma de um tal sacrificio de
comunhdo.

Por isso, no mesmo momento da Missa em que se realiza a oferta sa-
cramental do sacrificio do Senhor, ao se tornarem presentes o Corpo e
Sangue do Senhor sob as espécies separadas de pao e vinho, eles séo
destinados também a serem a comida e bebida dos fiéis: “Tomai, comei...
bebei”; € na Comunhao sacramental do Corpo e Sangue do Senhor que o
sacrificio alcanca sueonsumacao

Pois, com que finalidade Jesus instituiu o sacrificio eucaristico? Para
gue a Igreja pudesse oferecer, como um sacrificio visivel, o sacrificio Unico
e perfeito de Cristo (ou seja, Cristo 0 oferece por Sua Igreja e nela) e
unir-se, em um contato imediato, a este sacrificio da cruz de Cristo, como
a Mae de Jesus e o0 Apostolo Jodo no Goélgota. “O sacrificio de Cristo,
presente sobre o altar, da a todas as geracgfes de cristdos a possibilidade
de estarem unidos a sua ofer@af. 1368), portanto, de participarem do
sacrificio do Senhor.

Esta participacdo se da no nivel ou na linhatdcacrifical interior-
espiritual do amormas também na linha daéo sacrificasacramental
(sinal visivel). Nesta linha encontra-se a agdo sacramental do ministro
ordenado. Os fiéis, por sua vez, sdo capacitados, em base a a¢ao sacra-
mental do sacerdote e em virtude do seu préprio carater batismal (parti-

héstias consagradas na mesma Missa ..., para que, também através dos sinais, a comunh&o
se manifeste mais claramente como participacéo no sacrificio celebrado” (“participatio
sacrificii, quod actu celebratur”). Cf. também S:NERecacAo pos RiTos, Instrugdo
“Eucharisticum Mysterium’(25.05.1967), n. 3, e): “A celebragado Eucaristica no sacrificio

da Missa é, efetivamente, a origem e o fim do culto que lhe é prestado fora da Missa. Pois
nao somente as sagradas Espécies que mesmo depois da Missa permanecem, provém dela,
mas ainda se conservam depois da Missa, principalmente, para que os fiéis que nao
podem assistir a Santa Missa, se unam a Cristo, por uma comunhao sacramental, recebida
com as devidas disposicdes, e ao seu Sacrificio que na Missa é celebrado”.

146 Cf. N. THANNER, O “Unico Sacrificio perfeito’ 98s.
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cipacdo no sacerdocio de Cristo), a oferecer a vitima imaculada junta-
mente com o sacerdote.Esta é a participacdo no sacrificio no sentido
de os fiéis, por Cristo, com Ele e n'Etderecerena Ele e a si mesmos,
com Ele, ao Pai, como também — na linha do ato sacrifical interior-espiri-
tual — dese unirem a Sua passagelaste mundo ao PH#. Eis a par-
ticipacao nato sacrificalpropriamente dito, a participacéo no sacrificio
como tal.

Umaoutra participacdo no sacrificio é a tkceber comera vitima
oferecida a Deuslsto é o que S&do Paulo chama de “comunh&o com o
altar” ou “tomar parte na mesa do SenhdrCr 10,18.21)-*° Por esta
participacédo visivel, sacramental (a Comunhao sacrart¥#éntadda a
participacao no sacrificio atinge s#pice Pois participacao significa aqui
comunhao com Crist®&umo Sacerdote do sacrificio redentor, unido com
Cristona Sua Pascaa

Ora, quando olhamos a Comunh&o sacramental simplesmente sob o
aspecto d@omunhao com Crisi@resente com todo o Seu ser, temos
aguela caracteristica prépria banqueteo gozo da unido com o ama-
do. Sob este aspecto, a Sagrada Comunhéao é banquete e ndo sacrificio,
€ repouso na meta e ndo movimento rumo a meta, é alegria e néo sofri-
mento; é a consumacao do sacrificio no sentido defagoalele, dofim
alcancado. Porém, esta unido com Cristo ndo é ja a unido consumada; o

147 Cf. Conc. Var. I, Sacrosanctum Conciliumn. 48. Considerando isso, pode-se
reconhecer o significado e a importancia do “Amém” dos fiéis presentes, no fim da Prece
eucaristica.

148 Cf. Conc. VaT. Il, Ad Gentesn. 15: “Pelo sacrificio eucaristico ela [a comunidade
cristd] passa incessantemente com Cristo ao Pai.”

1491 Cor10,21: “Nao podeis beber o calice do Senhor e o célice dos deménios, nédo
podeis tomar parte na mesa do Senhor e na mesa dos demoénios.” A “mesa do Senhor” é
aqui, obviamente, o altar do sacrificio eucaristico, contraposto aos altares pagéos, como
antes, ao falar dos sacrificios de Israel, falava de “comunhdo com o altar” por parte

daqueles “que comem as vitimas”.

190 desta participacdo que fala S&o Tomas, quando explica a raz&o por que (a0 menos)
0 sacerdote celebrante deve comungar: “Ora, todo aquele que oferece um sacrificio deve
tornar-se participante do sacrificio. Porque o sacrificio exteriormente oferecido é sinal do
sacrificio interior, pelo qual nos oferecemos a nés mesmos a Deus, como diz Agostinho.
Dai, pelo fato de participar do sacrificio, 0 sacerdote mostra que o sacrificio pertence
interiormente a ele [que ele se oferece interiormente em sacrificio]. ... Ora, ele se torna
participante [do sacrificio], comendo da vitima” (“Por hoc autem fit particeps quod de
sacrificio sumit”).
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comungante, ainda que progrida muito rumo a meta, permaineizea
caminhoda unidoconsumadaom Deus. Jesus Cristo presente sob as
aparéncias do pao e do vinho é idéntico ao Cristo ressuscitado na gléria
do Pai celeste, mas, na Eucaristia, Ele Se faz presente sob o0s sinais do
Seu sacrificio, da Sua paixao e morte, pela qual foi ao Pai; Ele Se faz
presente comovadtimado sacrificio. Elo altar (lugar do sacrificio) que
recebemos o Corpo e Sangue do Senhor; 0 que comemadtnéaalo
sacrificio da cruz.

Por isso, se o efeito da Sagrada Comunhéo é, na expressao de Sao
Tomas, a “transformacdo do homem em Cristbtrata-se da transfor-
macdo do homem em Crigt@ mistério da Sua ida ao Pai pelo sacri-
ficio da cruze néo, ja e imediatamente, em Cristo na gléria do Pai. Pela
Sagrada Comunhé&o eucaristica, Cristo nos une a Si mesmo nesse misté-
rio, para que hajala maneira mais perfeita possivein sé sacerdote,
uma so6 vitima, um so6 sacrificio

Um s6 sacerdoteCristo e nés, que participamos, de duas maneiras
diferentes (sacerddcio batismal, sacerddcio ministerial), do Seu sacerdo-
cio; agindo Ele em nés e por nés.

Uma s0 vitimaCristo e nds, unidos a Ele (Cabeca e membros, o0 “Cristo
total”). Sob o aspecto visivel, ha o pdo e o vinho, representando a nos
mesmos (e toda a criagcdo material) e re-presentando Cristo, vitima do
Golgota, uma vez que o pao e o vinho sdo mudados no Corpo e Sangue de
Cristo, isto €, em Cristo-vitima.

Um s6 sacrificiouma s6 acéo sacrifical. Aqui ndo se trata propria-
mente da oferta sacramental do sacrificio da cruz de Cristo (pela agéo
sacramental do sacerdote na Prece eucaristica, sendo que os fiéis se unem
a esta acao, dizendo o “Amém”, oferecendo com o sacerdote a Vitima
divina), que precede a Sagrada Comunh&o. Trata-se da comunh&o com
Cristo e Seu ato de amor, pelo qual Se entregou a Si mesmo, em adora-
¢éo, ao Pai. Pois a unido com Cristo segundo todo o Seu Ser — que, ha
santissima Eucaristia, se fez como que todo inteiro amor, dom a nés —
suscita em nés atos de amor a Ele e ao Pai, e estes atos de amor trazem
ainda acaracteristica prépria deacrificia atos livres, sofredores, isto
é, atos de alguém que esta ainda a caminho da perfeita comunhéo feliz
com Deusg?? Jesus quis ser comido pelos Apéstolos — escreveu uma vez

BLn IV Sent.d. 12, g. 2, a. 1: “proprius effectus huius sacramenti est conversio
hominis in Christum”.
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o Cardeal Journet — naquela mesma hora do Seu grande desejo de salvar
0 mundo por meio do Seu sacrificio; no mesmo momento em que Ele é
consumido pelo fogo que Ele veio lancar sobre a terrbddf2, 49). E

guem come (consome) um desejo é comido (consumido) por ele; quem
come fogo é consumido pelo foid E o fogo daamorde Deus, o fogo

do Espirito Santo, por quem Jesus Se ofereceu ao Pai como vitima
imaculada (cfHb 9,14). Jesus mesmo — que Se fez inteiramente, em toda

a Sua substancia, em corpo e alma, dom de amor — é para nés, na Sagra-
da Comunhé&o, a fonte desse fogo de amor do Espirito Santo. Assim, a
Sagrada Comunhao é como um redemoinho no qual entramos para, na
mais intima unido com Jesus na Sua Pascoa, sermos arrastados — por ato
livre de amor — para junto do Pai, numa participacdo sempre mais perfei-
ta e completa do Seu sacrificio da cruz, que quer e tem a forca de levar a
todos para a casa do Pai. Esta é o que poderiamos chamar de “comunhéo
do amor”, no sentido de que é um amor comum, especificamente idénti-
co, com que Jesus Se entrega ao Pai e com que também nds — n’Ele, por
Ele e com Ele — nos entregamos ao Pai, ou seja: o0 amor com que Jesus
Se entrega a Si mesmo e a nds (Se entrega a Si mesmo em nds e por nos,
Seus membros) ao Pai.

Por isso, para citar uma frase do Cardeal Jouri@id do Senhor’,
certamente, cujo sentido é de nos lancar vivos no ‘sacrificio do Se-
nhor™.1%* Assim est4 claro que o valor e significado préprio da Sagrada
Comunhao é o de sbanquetesacrifical, participacdo perfeita no sa-
crificio redentor do Senhor, unindo-nos mais intima e perfeitamente a Ele
e ao Pai, no Espirito Santo. Esteféuto para o qual o sacrificio, essen-
cialmente, se ordena e, neste sentidocénsumacaalo sacrificio sa-
cramental aqui na tert&, até que um dia possamos gozar do banquete
escatoldgico na casa do Pai, quando, com Cristo, tivermos passado, defi-
nitiva e completamente, deste mundo ao Pai, aos hovos céus e nova terra,
a nova Jerusalém. “Felizes os convidados para o banquete das nupcias do
Cordeiro!” (Ap 19,9).

152 Cf. N. THANNER, O “Unico Sacrificio perfeito; 61s.
153 Cf. C. durnEeT, Le mystére de I'eucharistidéqui 1980, 48.
%4]p.,ibid., 48: “Repas du Seigneur’, certes dont le sens est de nous jeter vivants dans

IRl

le ‘sacrifice du Seigneur’.

155 Cf. JoAo Pauto I, Ecclesia de Eucharistjan. 16: “A eficacia salvifica do sacrificio
realiza-se plenamente na comunh&o, ao recebermos o corpo e o sangue do Senhor.”
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Enquanto isso ndo acontecer, o banquete sacrifical nos leva e capacita
a, em seguida, fazer de nossa vida cotidiana um sacrificio a DeLest(cf.
2100).

VII. Do sacrificio eucaristico a vida cristd como sacrificio

No artigo sobre a esséncia do sacrificio, vimos que se pode entender o
“sacrificio” em um sentido estrito ou amplo. O sacrificio eucaristico, re-
presentacdo e oferta sacramental do sacrificio da cruz de Cristo, é um
verdadeiro sacrificio no sentido estrito da palavra, um sacrificio visivel,
Ccomo o exige a hatureza humana,; € o sacrificio da Igreja. Na verdade, “a
oferta de Cristo na cruz ndo exclui a oferta dos crentes, e até a exige e a
torna possivel (cHeb5,9;1 Pd2,21). Apoiados por Ele, poderao ofere-
cer a prépria vida ao Pai na obediéncia diaria a Sua vontad®o(af.
12,1-2)"1%6 quer dizer, “unindo-nos a seu sacrificio [isto é, o de Cristo],
podemos fazer de nossa vida um sacrificio a Detiat. 2100).

O membro de Cristo que participa verdadeiramente na representacéo
e oferta sacramental do sacrificio da cruz do Senhor, oferecendo-O e
oferecendo-se a si mesmo, com Ele, por Ele e n’Ele, a Deus, € levado —
por uma logica inerente a esse ato supremo de culto a Deus — a fazer de
toda a sua vida realmente um sacrificio a Deus, ou seja, a realizar na sua
vida cotidiana a seguinte definicdo do sacrificio em sentido amplo: “o sa-
crificio étodo ato de amor a Deus, pelo qual o ser humano se entre-
ga a si mesmo, em adoracéo, a Deus, para, neste mundo, ir ao en-
contro da comunhdo consumada com”E¥é ou segundo a definicdo
de Sto. Agostinho: “Verdadeiro sacrificio € toda obra que realizamos em
vista de aderir a Deus em santa comunhao, isto €, relacionada com a fi-
nalidade do bem pelo qual poderemos ser verdadeiramente féfizes.”

156 CONFERENCIA EPISCOPAL ITALIANA , A verdade vos tornara livres. Catecismo para
adultos Coimbra (sem ano; original italiano: Roma 1995), 250 (n. 637).

157N THANNER, O “Unico Sacrificio perfeito} 77.

158 AgosTINHQ, De civitate Deijlib. 10, 6: PL 41, 283 (CCL 47, 278): “Verum sacrificium
est omne opus, quo agitur ut sancta societate inhaereamus Deo, relatum scilicet ad illum
finem boni, quo veraciter beati esse possimus.”

159 Se ndo for ama Deus mas apenas filantropia, ndo serd um sacrificio. O amor que
anima a obra deve ser aquele que cumpre o grande mandamento do amor: amar a Deus
acima de tudo e amar o préximo por amor de Deus.
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Na verdade, toda boa obra, animada pelo amor aDeusalizada
na intencdo da glorificacdo de Deus, ou seja, de prestar o culto de adora-
¢cdo a Deus, é um verdadeiro sacrificio. Este carater “sacrifical”, que toda
a vida crista pode e deve ter, manifestatqdaa vida do cristdo pode e
deve ser seguimento de Cristo, uma participacdo no Mistério pascal de
Cristo; assim, toda a vida crista deve estar voltada para aquele dom su-
premo de si mesmo a Deus que envolve a pessoa em sua totalidade e que
€ 0 apice do seguimento de Cristo, unido existencial com Ele na Sua “hora”
(cf. Jo 13,1)16°

Esta é a concepc¢ao neotestamentaria, que faz com que a palavra “sa-
crificio” possa ser designacao de toda a existéncia cristartci2,1s;
1 Pd2, 4s)!%! “O sacrificio dos cristdos nao é restrito a uma celebragéo
de culto, mas consiste na inteira existéncia crista oferecida a Peus”.

Se seguirmos uma explicacao interessante de Scott'Mgodemos
dizer: a participacao no calice da Eucaristia, o “calice da béncao”, leva o
cristdo necessariamente — a ndo ser que haja uma falta de “légica” na
sua vida — a beber também o célice do sofrimento e da entrega da propria
vida a Deus. A explicacdo é a seguinte: na celebracdo da pascoa judaica
bebia-se quatro vezes de um calice. Ora, parece ndo haver divida de que
Jesus instituiu a Eucaristia com o terceiro célice, o “calice da béng¢éo”. O
quarto célice, no entanto, foi omitido (bfc 14,26)%* Este é o célice da

160\ale a pena citar aqui um pensamento de Hans Urs von Balthasar: “Uma vez que
devo a minha existéncia a Ele (Jesus) s6 porque Ele entregou sua existéncia pela minha, ndo
posso agradecer sendo com toda a minha existéncia. Aqui esta a fatalidade do cristianismo:
nao se pode dizer ‘obrigado’ de uma maneira mais barata do que com toda a sua existéncia.
... Deus nédo se contenta com um cordial ‘obrigado’. Ele quer reconhecer o Filho nos
cristaos. ... Deus dispOs de antemao sobre a morte de todos, supondo que a revelagéo
suprema de amor e verdade divina, a morte de Jesus Cristo, fosse digna de ser considerada
também pelos homens sua melhor chance, até mesmo sua manifestacdo suprema diante de
Deus, como aquilo, portanto, que, em absoluto, deve ser escolhido liviemente/did. U.
BaLTHASAR, Cordula oder der ErnstfalEinsiedeln 1966, 17f).

161 Cf. Knut BackHaus, Opfer(Biblisch-theologisch. 2. Neues Testament), em: LThK
vol. 7, 1066.

162\, THUsING, Studien zur neutestamentlichen Theolpgigingen 1995, 173.

163 Scott HhHn, A Father who keeps his promises: God’s covenant love in Scripture
Michigan 1998, 225-233.

164Cf., quanto a tudo isso, também Schalam-BHorin, Bruder Jesus. Der Nazarener
in judischer SichtMiinchen'°1987, 127-134.
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paixao (cf.Mc 14,36; 10,38s), que Jesus bebeu até o fim. Por isso, so-
mente na cruz, no fim da Sua paixdo, Jesus consumou a pascoa (com o
guarto cdlice), podendo dizer: “Tudo esta consumadolJ¢df,30). Dai,

assim conclui Scott Hahn, Jesus quer ndo somente que participemos no
“calice da béncéo” (cflL Cor 10,16), isto é, na celebracdo eucaristica,
mas também no quarto célice. Este quarto calice devera, portanto, abran-
ger toda a nossa vida, com seus sofrimentos e fadigas, mas particular-
mente com sua consumagéao na morte em comunhao com Cristo, para que,
assim, a nossa comunhao com Jesus Cristo no Seu sacrificio da cruz, re-
alizada na representacdao e oferta sacramental do mesmo, se consume na
entrega final e total da nossa vida, que é o pleno cumprimento da nossa
pascoa, ou seja, da Pascoa de Jesus nos Seus m¥émbros.

Nathanael Thanner ORC

165 Cf. Scott H\Hn, A Father who keeps his promis233: “But it isn’t his will to drink
alone; for Jesus calls us, as his disciples, to partake not only of the ‘third cup’, that is, the
‘cup of blessing’ which we share in the Eucharist (see 1 Cor 10:16), but also of the ‘fourth
cup’ by dying for him (Mk 10:38-39). Only then is the paschal mystery truly fulfilled in us.”
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